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Понятие библейской теологии

«Теология» - это слово (logos) о Боге (theos). Можно выделить два крупных направления в теологии: библейская теология и церковная теология. Библейская теология изучает дела Господни и пути, которыми Бог открывает Себя в Библии, в то время как предметом исследования церковной теологии является содержание Библии и применение его в Церкви со времен закрытия канона Писания.

Давайте начнем с рассмотрения так называемой церковной теологии. К церковной теологии обращаются тогда, когда Церковь изучает возможность использования библейских текстов применительно к новой ситуации, к новым предметам. Мы можем выделить, по меньшей мере, четыре раздела церковной теологии (порядок перечисления произвольный).

Во-первых, это историческая теология. Здесь исследуется история становления доктрины за время существования Церкви. Подраздел исторической теологии, который можно назвать исповедальной или конфессиональной теологией, занимается изучением верований и конфессий. При изучении исторической теологии важно обращать внимание на язык, которым пользуется автор или проповедник, на время, в котором он жил. Например, Вестминстерский катехизис состоит, в основном, из определений терминов. Этот литературный стиль берет начало от «терминистской» ветви философии номинализма, распространенной в те времена. Более ранний Реформатский катехизис, так называемый Гейдельбергский катехизис, написан в другом стиле.

Далее идет систематическая теология. Следует говорить об этой дисциплине с осторожностью, потому что в Библии не содержится системы. В истинной религии не может быть никакой системы. Говоря о том, что Библия содержит систему, мы ограничиваем Библию этой системой и вынуждены исключать из ее рассмотрения то, о чем можно прочитать в Библии, но, как нам кажется, не вписывается в нашу систему. Наш разум не бесконечен и недостаточно зрел, чтобы понять, как библейское откровение согласуется со всей историей развития человечества. Единственная «система» в Библии - это сама Библия, во всей полноте, буквально такая, как она есть. Бог един и то же время троичен. Вместо приверженности одной системе нам следует быть открытыми к различным перспективам, более чем к одной системе; только так можно правильно систематизировать теологические сведения. Ни один теолог-систематик не будет пытаться суммировать и систематизировать всю Библию. Систематическая теология не занимается исследований таких вещей как «волосы» или «одежда», хотя в Библии им уделяется значительное внимание.

В действительности систематическая теология суммирует и рассматривает важные вопросы, возникающие в истории Церкви. Подразделами ее являются догматическая теология, занимающаяся тем, во что нужно просто верить, и полемическая теология, исследующая различия между разными группами христиан. Конечно, систематическая теология также изучает вероисповедания и конфессии; таким образом, исповедальная или конфессиональная теология является чем-то вроде смеси исторической и систематической теологии.

Вопросы, изучаемые систематической теологией, постепенно возникали в истории Церкви. Центральным вопросом, обсуждавшимся в ранней Церкви, был вопрос о том, кто есть Бог и кто есть Иисус Христос; в ходе борьбы с ересями появилась догматическая теология и христология. Западная средневековая Церковь занималась, главным образом, тем, как Бог искупил человечество от греха и смерти, и таким образом, исследовала природу человека (антропология) и спасение (сотериология). Во время протестантской Реформации главным вопросом стал вопрос о том, как грешникам дается спасение, и поэтому возникло понимание необходимости изучения Святого Духа (пневматология) и Церкви (экклесиология и сакраментология). Вопросы о последних днях этого мира и о сущности загробной жизни (эсхатология) обсуждались постоянно, но приобрели особое значение в наше время.

На все эти вопросы систематическая теология отвечает, используя для перевода содержания Библии новый язык, чтобы освободиться от ошибок, являющихся следствием языческого мышления. Например, в самом начале существования Церкви было важно показать, что Бог - создатель вселенной, и не впасть в языческое заблуждение о том, что якобы Бог - просто высшая точка на некой «шкале бытия» внутри самой вселенной. Так или иначе, все ранние церковные ереси отмечены этим языческим заблуждением. В Библии этот вопрос не обсуждается прямо, но библейские данные и концепции позволяют Церкви, используя новый язык, обратиться к изучению этой проблемы. Библейская теология, напротив, занимается тем, как Библия использует свой собственный внутренний язык для ответа на вопросы, которые сама же и ставит.

Третий подраздел так называемой церковной теологии можно определить как философскую теологию, от philo (любить) и sophia (мудрость). Философская теология возникла, когда стали рассматривать, обсуждать и писать о вопросах, выходящих за рамки систематической теологии, не являющихся предметом догматического или полемического определения, требующих размышления и мудрости. Можно говорить о политической теологии - это один из аспектов философской теологии; в нее также входит теологическое обсуждение вопросов семьи и брака, искусства, науки и так далее. Наконец, для удобства нашего обсуждения, выделим четвертый раздел церковной теологии - литургическую теологию. Литургическая теология ищет ответ на вопрос: как многочисленные литургические данные, присутствующие в Библии, применить в Церкви в эпоху Нового завета. Литургика - дисциплина о молитве и богослужении - является ответвлением литургической теологии.

Конечно, все эти разделы церковной теологии пересекаются и перекликаются друг с другом. Мы не можем заниматься какой-то одной отраслью, не имея хотя бы частичных сведений обо всех остальных.

Взглянув на то, как Церковь использует эти новые подходы к изучению Библии, мы можем яснее понять, что такое библейская теология. Библейская теология занимается вопросами, возникающими внутри самой Библии: что говорит Библия о предмете и как она говорит о нем, в каких терминах. Библейская теология подчиняет наш особый церковный язык и категории богодухновенному языку и категориям самой Библии.

Часто библейскую теологию определяют как раскрытие откровения Господа в ходе истории; или же как откровение Господа и историю заветов искупления и преобразования человечества и этого мира. В действительности библейская теология обычно этим не ограничивается; в нее включают исследования литературной структуры Писания и библейских сюжетов. Мы должны включить и это в наше понимание. Нас особенно интересуют четыре области библейской теологии: заветная теология, литературная теология, типология и обрядовая теология. И опять порядок перечисления будет произвольным.

Во-первых, богословие завета. Его можно определить как исследование формы или структуры взаимоотношений Бога с человечеством. Кроме этого, теология завета занимается божественными внутритринитарными взаимоотношениями, раскрываемыми через отношения Бога с нами. Поскольку теология завета связана с историей, предметом ее изучения являются перемены в заветных отношениях Бога и человечества, происходящие во времени, когда Бог в ходе библейской истории переходит от старого завета к новому. По мере ознакомления с теологией завета нам открываются новые перспективы, которые помогут понять нашу историю и времена, в которых мы живем. Теология завета приближена к исторической; исследование особых заветов очень напоминает исследование вероисповеданий и конфессий в разные исторические периоды.

Во-вторых, литературная теология. Она исследует форму библейского текста. Поскольку вторая ипостась Бога - Слово Божье, человеческие существа - тоже слова Божии, созданные по Его образу. Человеческий язык по форме тесно связан с формой человеческой жизни. Библия содержит литературные формы, которые показывают, как мы должны думать, двигаться и существовать, оставаясь в образе Божьем. Таким образом, изучение формы библейского текста - важный предмет теологического рассмотрения. Литературную теологию можно приблизительно приравнять к систематической теологии, в том смысле, что литературная структура данного отрывка, книги, группы книг или же всей Библии демонстрирует нам подобие «системы», которой занимаются исследователи литературной формы.

Конечно, изучение литературной структуры или формы включает в себя изучение грамматических и текстологических вопросов и переплетается с этими дисциплинами. Но литературная теология занимается многими аспектами текста. Изучая формы текста, особенно параллельные структуры, мы достигаем прозрения не только о том, как Бог решает открыть Себя, но и о более глубоких структурах и всеобъемлющих библейских темах.

В-третьих, типология. Теология завета сосредоточена на конкретных событиях библейской истории, на делах Бога и человека. Мы утверждаем, что эти исторические события происходили в действительности, и что история постепенно продвигалась к цели - новому сотворению в Иисусе Христе и Его Церкви. Но значение этой истории представлено Богом с использованием множества символов и символических структур; символов и структур, которые преобразуются и обновляются при перезаключении завета в ходе библейской истории.

Следовательно, нам необходимо ознакомиться с основными символическими обозначениями, которыми Бог наполнил созданный Им мир, с тем, как он использовал эти символы, как Он трансформировал эти символы при перезаключении заветов. Например, мы должны узнать о том, как Бог отделил воду от тверди в Быт. 1:7, как море очистило этот мир во время потопа; как первый раз символически присутствует оно в чаше Скинии; затем в умывальницах и медном море Храма Соломона, а впоследствии в потоке, текущем из-под Храма в Иез. 47. Мы должны узнать, как это небесное море связано с крещениями старого мира и христианским крещением нового, и с рекой, исходящей от престола Бога в 22-й главе кн. Откровение.

Нам также следует ознакомиться с тем, как эти элементы символического оформления расположены в пространстве, изучить символическую географию (север, юг, восток, запад, верх, низ) и символическую архитектуру (Скиния, Храм Соломона, Храм Иезекииля, Новый Иерусалим и т.д.). Эти пространственные конфигурации являются моделями мира, и они изменяются, когда Бог, трансформируя мир, перезаключает завет за заветом.

Кроме того, мы должны ознакомиться с символами, связанными с человеком и человеческой жизнью: ухо, рука, ступня, одежда, волосы, мясо чистых и нечистых животных, разные виды животных и растений, священник и царь, пророк и т.д.

Термин «типология» главенствует во всем этом исследовании. Типология представляет библейскую философию истории, а символизм представляет библейскую философию мира и человеческой жизни. Таким образом, типология приблизительно соответствует философской теологии.

И, наконец, обрядовая теология. Обряды, ритуалы - это действия, в которых символически закодированы исторические события и пророчества. Ритуалы являются средством, при помощи которого мы утверждаем то, что сделал Бог длянас в прошлом, и демонстрируем веру в то, что Он обещал для нас в будущем. Совершая ритуалы, мы учимся и получаем напоминания о том, что нам следует выбирать новые пути. Это не просто интеллектуальный шаг, так как, совершая истинный ритуал, мы поднимаемся на ступеньку выше к Богу, и продолжаем это продвижение, идя по жизни в нашем большом мире. Мы - образы Божии, мы также несем образ Святого Духа, а Он - Движение Божье. Ритуалы помогают нам соответствовать образу Святого Духа.

Библейская архитектура, например, архитектура Скинии - это микрокосм вселенной, маленькая символическая модель космоса. Точно так же библейский ритуал - это микрохрон истории; маленькая символическая последовательность событий, отображающих историю. Поняв библейскую природу ритуала и его формы, мы получим информацию о том, как формируется литургическая теология Церкви.

Ознакомившись с этим вступлением, приступим к рассмотрению отдельных тем библейской теологии.


Понятие завета

Существует много разных толкований библейского слова «завет» (иврит: berith). Так и хочется сказать, что определений слова «завет» столько же, сколько на свете теологов завета. Так как наша лекция вступительная и короткая, мы не будем обсуждать, кто и что говорил по этому поводу и приводить аргументы за и против той или иной точки зрения. Скорее мы займемся систематическим и философским анализом библейских данных, что поможет нам подняться до полного и широкого понимания значения слова «завет».

Ясно, что завет - это подобие личных взаимоотношений, включающее структуру и связующую нить. Связующая нить реальна, ее разрыв болезнен, и боль эта ведет к смерти. Таким образом, это - жизненная связь, или связь жизни. В самом общем смысле, в таком случае, завет - это личная и структурная связь между двумя или более личностями. Например, брачный договор - это завет между двумя людьми, жизненно связанными друг с другом, структура этого завета такова, что муж, являясь главой, жертвенно отдает себя жене, которая подчиняется ему.

[Заметка на полях: Поскольку Бог триедин, человеческие существа, созданные по его подобию, умирают, будучи изолированными от других людей и от Бога. Заглянем в Книгу Иова. Слишком часто мы понимаем «жизнь» как жизнь индивидуальную, но жизни вне общества не существует. Такова человеческая жизнь, ибо Бог сказал: «Не хорошо быть человеку одному», несмотря на то, что Бог был с ним (Быт. 2:18). Одинокие старики, вдовцы и вдовы заводят себе кошек и собак,чтобы не оставаться в полном одиночестве. Жизнь существует не в изоляции, а лишь в связи с другими. Поэтому те, кто «живет» в аду, «навеки мертвы», ибо отделены от Бога и других личностей.]

Сам Бог существует именно так, и основное начало завета - существование Троицы. Троица - единство в трех лицах, где Отец, в некотором смысле, источник личной сущности. Эти личные сущности связаны между собой; Дух связывает Отца и Сына, как животворящий Источник. Здесь также присутствует структура, Отец - это Отец Сына, Дух посылается Отцом Сыну, а Сын посылает Дух назад Отцу. Сын, в некотором смысле, - основа этой структуры, ибо Он - Слово, и «Он прежде всего и все Им стоит» (Кол. 1:16-17).

Существует, бытийствует один Бог, но Он един, потому что три личных сущности связаны вместе заветом. Они составляют одно первичное сообщество.

Когда Бог сотворил вселенную, завет распространился на всю вселенную. По-другому и быть не могло. Вселенная не могла быть чем-то внешним и нейтральным, находящимся вне отношений с Богом. Сам акт творения был одновременно актом распространения внутритроичного завета на все это творение.

Это видно из того, что Дух - связующее звено вечного завета, присутствует в творении с самого начала. В Быт. 2:1 говорится, что Дух «носился над водою». Он пришел в творение не после его завершения, но присутствовал в нем с самого начала. Акт творения был одновременно актом послания Духа, жизненной связи завета, в творение. Можно различать эти два действия, но их невозможно разделить.

Бог собирался установить личные отношения со вселенной. Он работал, чтобы взрастить Землю до точки, где она была бы готова принять в себя Дух особым образом. Дух проник в пыль творения, и возникло человечество. Человечество, таким образом, стало носителем самосознания вселенной. Человечество - лицо творения в его взаимоотношениях с Богом. Можно сказать, что вечный завет передан творению при «посредничестве» человечества.

Не следует говорить, что Бог создал человечество с как бы «нейтральной природой», а уже потом вступил с ним в завет. Так как Дух присутствует здесь с самого начала и поскольку Дух необходим для самого существования человечества, можно сказать, что завет существовал с самого начала. И мы не должны полагать, что человечество было создано для того, чтобы заключать множество заветов с Богом, ибо существует только один первичный завет, только один Бог Творец, только один Дух. Бог не разменивает один завет с человечеством на множество разных. Скорее Бог преобразует один завет с человечеством, проводя его через разные фазы, по мере созревания человечества.

Есть еще некоторые другие ошибки, которых надо остерегаться при изучении завета. Первая ошибка - представление о том, что завет появился как способ искупления падшего человечества. Ну и ну! Оказывается, один завет обеспечивает достижение цели искупительной работы Бога. Теперь нужно пролить кровь, чтобы восстановить заветные отношения человечества с Богом. Иисус должен умереть. Но, как мы увидим, каждая ипостась Бога жаждет уничижения ради славы двух других ипостасей, и это лишь развитие принципа завета, существующего внутри троичного бытия, когда Сын уничижается ради искупления и прославления своей будущей невесты. Сущностью завета остается лично-структурная жизненная связь.

Умирая на кресте, Иисус испытал разрыв этой связи с Отцом и Духом: «Боже мой! Боже мой! Для чего Ты меня оставил?». Но именно мы заслужили это - быть отрезанными от этой жизненной связи. Иисус пробыл на нашем месте около трех часов, и этого было достаточно. Мы вновь обрели жизненную связь завета (новым путем) через смерть Иисуса, но сам завет не основан на Его смерти. Скорее завет существует вечно, он существовал и до смерти Иисуса, а Его смерть восстанавливает завет для нас.

Вторая ошибка - попытка разделения библейских заветов на условный и безусловный. Поскольку существует только один завет в нескольких фазах, не может быть различных видов завета. Фактически все библейские заветы «безусловны» в том смысле, что их посылает всевластный Бог, и также «условны» в том смысле, что их получают при помощи веры и соблюдают их трудами искренне верующих.

Третья ошибка, очень характерная для кальвинистской теологии второй половины XX века, - представление о том, что в структуре завета с человечеством Бог - царь, а мы - рабы. Такой взгляд на завет обычно называют «договором о сюзеренитете». Это правда, что на горе Синай Яхве явился как царь, а люди были Его рабами и вассалами, но не в этом основная идея завета. Еще до Синая Яхве сказал: «Израиль есть сын Мой, первенец Мой» (Исх. 4:22). В Гал. 4:1-3, Павел говорит, что ребенок «ничем не отличается от раба». Обоими управляет хозяин и закон. В Боге, в первичном завете, мы видим отношения Отца и Сына, а не Хозяина и Раба. Бог вовлекает человечество все в большей полноте в эти отношения, ставя нас в этом союзе с Сыном и на место младших братьев, и Его невесты. Во времена действия Закона мы были всего лишь маленькими детьми, чем-то вроде рабов - но лишь «чем-то вроде». Отношения хозяин-раб не присутствуют в первичном завете и не являются самой важной категорией завета. Отношения Отец-Сын в Духе - первичны, и являются основой всех заветов, которые Бог перезаключает с человечеством.

Памятуя, что младшего сына можно уподобить рабу, мы можем лучше понять тот факт, что отношения хозяин-раб существуют в виде одного из аспектов Закона. Начнем с первых же строк кн. Бытие: Бог-Отец сказал миру Слово (Сына) и послал в мир Дух. Сын-Слово еще не присутствует в мире. Он находится над миром, давая миру свое Слово-Закон. Таким образом подчеркивается, что еще до пришествия в мир Сына, Бог посылал нам приказы извне, и мы подчинялись этим приказам, благодаря содействию Духа, присутствующего с нами в мире. До воплощения Сын являлся в виде Ангела с небес, извне, чтобы дать нам закон. Дажекогда Он являлся в Скинии и Храме во славе шехины, Он был отделен от нас завесой. Тогда Он не был с нами во всей полноте, как сейчас.

После пришествия Сына в мир, с тех пор как Он Сам стал посылать нам Дух, чтобы Дух вечно присутствовал среди нас, картина изменилась. Закон продолжает указывать нам, что мы должны делать, но теперь этот приказ исходит, в первую очередь, не свыше, не извне. Теперь мы существуем «во Христе» и мы живем по Закону потому, что сердца наши полностью согласны с ним. Мы больше не дети-рабы, «подчиненные» Закону, но сотрудничаем с Иисусом, «во Христе» утверждая Закон.

Конечно, поскольку мы грешники, то должны иногда слушать и подчиняться приказам Бога, независимо от того, нравятся нам эти приказы, или нет. Но так же верно и то, что верующие и до Пятидесятницы носили Закон в сердцах своих (Втор. 30:14), любили Закон и соглашались с ним (Пс. 119). Но истина, которую ожидали верующие Старого Творения, предстала во всей полноте перед верующими в Новом Творении.

Суммируя сказанное, отметим, что до пришествия в этот мир Сына, Отец посылает Дух, для того, чтобы привести нас к Сыну. Сын и Его Слово были над нами, приказывая нам, как рабам или малым детям, пока мы не повзрослели. Это главный момент в завете, предназначенном для Старого Творения, хотя справедливо и то, что Слово уже пребывало в наших сердцах даже тогда. В Новом Творении Дух приносит Сын, чтобы привести нас к Отцу. Теперь мы взрослые, подобно подросшей дочери, ставшей невестой Сыну. Теперь Сын и Его Слово «в» нас, нами больше не командуют как малыми детьми или рабами; вместо этого нас ободряют, как более старший супруг в браке ободряет младшего, как старший брат ободряет младшего. Это основной мотив завета, предназначенного для Нового Творения, хотя поскольку Сын - это Бог, в его отношениях с нами присутствует элемент абсолютного подчинения.

Четвертая ошибка - преувеличение оторванности от завета, отчуждения от него. Эту тему можно найти в Писании. В конце концов, оказаться отрезанными от Бога полностью мы не можем. В действительности, в Откр. 14:10 говорится, что озеро адского огня находится перед престолом Божиим, «пред Агнцем». Люди всегда связаны с Богом так или иначе, т.е. находятся так или иначе «в» завете с Богом. Для пребывающих в аду лично-структурная жизненная связь с Богом все еще имеет место. Они испытывают гнев и ярость Божию. Они сброшены на дно структурной иерархии. Одновременно они испытывают отсутствие жизненной связи, ибо если бы они не ощущали боли отвержения, то и не страдали бы. Таким образом, когда Библия повествует об отрезанных от завета, отчужденных от него, это не значит, что они находятся в неком нейтральном положении. Это означает, что они находятся в завете с негативной стороны.

Наконец, последней досадной ошибкой, допускаемой поколениями теологов-кальвинистов, стало положение о якобы существующих двух заветах: завете дел и завете благодати. Проблема в выражении - «завет дел». Теологи в разной степени впадают в заблуждение, когда используют этот плохой термин, но разными путями они приходят к мысли о том, что Адам, кажется, должен был заслужить вечную жизнь своими добрыми делами. Поскольку ему это не удалось, явился Иисус и сделал это для нас. Эта ошибка углубляется, когда говорят, что мы «получаем» «завет благодати» через веру, как будто предполагалось, что Адам мог заслужить благодать помимо веры!

Это ошибочное предположение. Оно основано на представлении Римско-католической церкви о заслугах, идее, которую полностью не удалось победить Реформации. В Библии нет «теологии заслуг». Бог не ждет от нас никаких заслуг, Он хочет от нас веры и постепенного созревания. Этот пункт называется «заслуги против зрелости».

Адам был создан ребенком - поэтому он был наг - предполагалось, что он будет расти в саду Эдемском (детском саду), оставаясь верным Богу и держась подальше от дерева познания добра и зла. Ему не нужно было ничего «заслуживать». Когда он вырос бы, он вступил бы в новую фазу единого Завета, взрослую фазу. Он оставил бы сад и вышел в широкий мир. Но поскольку он восстал, то остался ребенком, хотя, так как он заявил о своей взрослости, Бог отослал его в большой мир. В целом, человечество осталось ребенком, Иисус был первым по-настоящему взрослым человеком. А теперь, в Нем, мы все стали взрослыми.

В самом деле, Бог предлагает нам соглашения, обещая награду за преданное послушание. Но этот способ является дополнительным к желанию Бога увидеть наш рост и нашу зрелость. И ни в Быт. 2, ни в более поздних библейских текстах, ничего не сказано о заслугах и наградах в связи с повествованием об Адаме и его падении. Когда мы были детьми, Бог предлагал нам награды, которые мы получали, продвигаясь по своему пути; Он предложил нам взрослый завет только тогда, когда мы созрели. Теперь мы взрослые - Бог все еще поощряет нас наградами на нашем пути, но окончательно мы созреем, когда станем старше и подготовимся, а вовсе не благодаря особым действиям, за которые получаем эти награды.

Награда, предложенная Адаму в саду Эдемском, была следующей: он остается в саду и наслаждается пищей, которая достается ему легко и свободно. О такой же награде-обещании для Израиля говорится в кн. Левит 26 и Второзаконие 28. Оставшись в земле обетованной, они получали благословение. Награда состояла не в том, что когда-нибудь они заработают право покинуть землю обетованную и завоевать мир. Продвижение до взрослости происходит благодаря не наградам, а созреванию.

Для Адама угроза заключалась в том, что, став неверным и непослушным, он не мог стать зрелым. Он был изгнан в мир, где пострадал от многих бедствий, вместо того, чтобы прийти в мир взрослым и начать править им. Та же угроза ожидала Израиль. Если бы они хотели, как другие народы, выйти в большой мир до созревания, Бог разрешил бы им сделать это, но они бы страдали и не могли править в этом мире. Таким образом, дело вовсе не в заслугах. Важно оставаться верными и созревать постепенно. Если мы будем оставаться верными и ждать Господа, то по мере созревания будем получать все большие владения для своего надзора. Если мы будем неверными, наши владения будут уменьшаться.

У нас будет повод поговорить об этом подробнее, когда мы перейдем к рассмотрению 2-й главы кн. Бытие и падению Адама.


Созревание завета

Сейчас давайте рассмотрим действия единого вечного завета в истории. Мы говорим о теологии завета. Теология завета занимается внутритроичными отношениями ипостасей в Боге, отношениями Бога и человечества и нашим созреванием, направленным на то, чтобы стать младшими партнерами в Божественном сообществе. Таким образом, в центре рассмотрения заветной теологии - личности; этот аспект реальности связан с Богом-Отцом. Литературная теология изучает структуру Слова, и таким образом, занимается реальностью, связанной с ипостасью Сына. Обратившись к типологии и обрядовой теологии, мы переходим к миру художественных образов и временным параллелям; этот аспект реальности связан с Духом.

Это три большие области библейской теологии. Поскольку Бог един и «все, что делается Богом, делает Бог», то эти три аспекта библейской теологии неотделимы друг от друга. В этом исследовании мы начинаем изучение того, как Дух действует в истории через единый завет. Мы увидим, что Он ведет человечество по расширяющейся и углубляющейся спирали созревания. Все витки этой единой спирали типологически связаны друг с другом. В этом и последующих исследованиях мы начинаем сопоставлять теологию завета и типологию.

Начнем с факта - Бог вечно совершенен, а творение первоначально было бесформенным, пустым и темным; ему было предназначено постепенное совершенствование. Творение развивается до полной зрелости. Это же относится и к человеческим существам, поскольку человек создан из пыли творения.

Заметим, что в творении все так или иначе отражает какой-то аспект божественной сущности. Бог не может сотворить то, что находится вне Его бесконечного воображения и «опыта». Следовательно, процесс созревания - это копия какого-то аспекта Бога.

Теперь, рассуждая об этом, следует быть очень осторожными. Существование Бога, как нам известно, не связано с материй, пространством и временем, поскольку Он существует вне сотворенной материи, пространства и времени. И все же сотворенная материя, пространство и время - это копии трех аспектов Бога. Бог-Отец - Начало своеобразия и специфичности - является первооснова существования вещей во вселенной, материи. Бог-Сын - Источник структуры - первооснова пространства и взаимоотношения вещей в пространстве вселенной. Бог-Дух - Источник связей и движения, поскольку Он вечно движется между Отцом и Сыном. В таком случае, Дух - первооснова сотворенного времени.

Соблюдая осторожность, мы спрашиваем, можно ли рассуждать о том, как совершенствуется или созревает Бог. Бог вечно совершенен, но Он еще и вечно совершенствуется. Мы не можем этого вообразить, но должны признать, что это истина; или же окажется, что созревание в сотворенном времени не имеет божественной основы.

Можно рассуждать двумя путями. Первый состоит в том, что каждая ипостась Бога жаждет уничижения во имя прославления двух других. Отец скрыт и показывает Себя только в Сыне и велит нам слушать Сына. А Сын увещевает молиться Отцу. Затем Сын оставляет мир и, чтобы пробудить в нас тяготение к Духу, говорит о Дне Пятидесятницы, когда Дух явится и поведет нас к полной истине. Но Дух неуловим, его нельзя подержать, как воду, воздух, масло и огонь. Мы не можем общаться с Ним напрямую. В Своем уничижении, Дух заставляет нас кричать: «Авва, Отче!», а Он постоянно заставляет нас обращаться к Сыну.

В вечности каждая из ипостасей с восторгом отдает себя другим двум. Отец отдает присущую Ему особую индивидуальность Сыну и Духу. Сын отдает Свое свойство - язык, слово - Отцу и Сыну. Дух отдает присущее Ему свойство жизни и действия Отцу и Сыну. И поэтому каждая ипостась Бога, отдаваясь двум другим, получает вдвойне, так как получает от двух других. Таким образом, каждая ипостась Бога передвигается «от славы к славе». Бог весь во славе, но таинственным образом Бог также становится все более славным. Вечное движение в Боге происходит от первичной славы через восторг уничижения к возвышению и большей славе. И при этом, в абсолютном смысле Бог не меняется, потому что все движение в Боге - вечно.

Так протекает внутренняя жизнь Бога, и так работает завет. Когда Бог расширяет завет, расширяя вселенную, Он предназначает вселенную для продвижения по тому же пути созревания: от первоначальной славы, через уничижение, к большей славе.1

Мы видим это сразу же в Быт. 1, где за каждым славным днем следует вечер, а затем еще более славный день. Каждый новый день - это преобразованный вариант предыдущего дня. Каждый новый день заключается новый завет исторических времен, и завет этот обозначен фразами - «и стало так», и «Он увидел, что это хорошо». Но эти новые заветы не полностью новы и отличаются от предыдущих. Скорее, они основаны на предыдущих заветных соглашениях и лишь трансформируют их. Существует один завет, который преобразуется, проходя сквозь периоды унижения к новой славе, к своей цели - полной зрелости.

Второй путь к нашему пониманию вечного совершенствования Бога - размышления о второй ипостаси Бога, о Сыне. В сотворенном мире сын взрослеет и созревает, становясь, как отец. Если угодно, можно считать, что Отец совершенен вечно, а Сын вечно совершенствуется и вечно становится совершенным. Отец посылает Дух Сыну, чтобы сделать Его совершенным, как Отец, таким образом, Сын также вечно совершенен.

Дух - посредник и причина процесса совершенствования, а Сын - получатель воздействия Духа. Сын вечно совершенствуется. Дух вечно побуждает Сына к совершенству.

Теперь эта работа удваивается в творении, поскольку Отец посылает Дух еще и к Своей дочери (творению), чтобы она созрела и стала достойной невестой Сыну. Сын изначально зрел, ибо Его созревание (совершенствование) продолжалось вечно. Дочь созревает. И именно Дух заботится о ее созревании.

Теперь можно начать разговор о том, как завет действует в человеческой жизни. Существуют три фазы созревания завета: детство, взрослость и полная зрелость. Библия ассоциирует эти три фазы со священством, царствованием и пророчеством. Священник - это ребенок в том смысле, что он живет, строго подчиняясь Закону, и строго выполняет то, и только то, что велит ему Бог. Царь более зрел: он созревал во времена действия Закона, и теперь он применяет завет новыми и трудными путями, пользуясь своей мудростью. В библейской истории этому периоду соответствуют Синайский период и эпоха царств; а в более широком смысле им соответствуют Старое творение до Иисуса и Новое творение после Пятидесятницы.

И о финальной фазе. Иисус сказал, что Дух поведет нас к истине, так что в Новом творении мы продолжаем созревать, продвигаясь к нашей конечной цели. Конечная цель будет достигнута на небесах и в воскресении, тогда мы созреем окончательно. Подобие предчувствия окончательной зрелости испытывает человек на закате жизни, в старости; оно присутствует в последней части истории Израиля, в эпоху пророчеств. Пророк - член божественного совета, который разрывает старый мир и говорит с новым миром, обращаясь ко всему сущему лишь при помощи слова. Посмотрите на книги пророков, от Исаии до Малахии, и вы увидите это. (Позже мы рассмотрим эти вопросы глубже).

Таким образом, завет созревает в три этапа. Первый этап - завет детства, присутствующий в Старом творении, от Адама до Иисуса (Гал. 4:1-7). В Иисусе человечество взрослеет, но заметьте, Иисус выходит в мир лишь в возрасте 33 лет. Он посылает Дух, чтобы Дух помог нам достичь полной зрелости. Эта полная зрелость приходит «во Христе», потому что Иисус полностью созревает на небесах, в Откр. 1:14 Он пребывает во славе, волосы Его белы. В Новом творении мы продвигаемся к этой цели. Будет и Последнее творение, и это будет последняя форма завета для нас в грядущем мире.


Три основные фазы завета

Мы упомянули три фазы Завета, движение от детства, к взрослости и полной зрелости. Давайте более подробно рассмотрим каждую фазу.

Библия говорит о Церкви как о Дочери в эпоху Старого творения: дочь Сиона, дочь Иерусалима, и для обращенных народов - дочь Тира и т.д. Это фаза детства, незрелости. Можно подумать, что незрелость - это плохо, но это не так. Это дар Божий в первой фазе нашей жизни. Мы говорили, что Сын достиг зрелости в вечности, но это также означает, что Сын вечно достигает зрелости, отдаляясь от незрелости. Ничего плохого в этой незрелости нет. Именно в этом состоит сыновство - смотреть на отца снизу вверх. Сын вечно не достигает зрелости, ибо Он - Сын Своего Отца. Он вечно созревает в Духе. И Он созрел в вечности, ибо Он во всей полноте уподобился Отцу.

Таким образом, в Старом творении мы существуем как сыновья в его божественной незрелости. Мы - при Отце, который послал нам Сына - Ангела (посланника), чтобы научить нас правилам, которым необходимо следовать в детстве. Эти правила изложены в законе. Отец послал нам Духа, чтобы побудить нас к росту и взрослению. Он хочет, чтобы мы достигли полной зрелости, как Его Сын достигает полной зрелости в вечности.

В этой первой фазе завета Отец - над нами, а Сын - с нами, но только предварительно, в виде Ангела, Учителя, Законодателя. Дух - с нами, у него две задачи: Он способствует дозреванию истории до 1) того, чтобы Сын мог бы быть послан к нам, потому что 2) мы созрели для того, чтобы принять Сына.

В первой фазе преобладает Бог-Отец, поскольку Сын еще не явился нам во всей полноте и не принес Свои дары, а Дух еще не закончил работать, чтобы подвигнуть нас к достижению зрелости.

В этой первой фазе Отец посылает Духа, чтобы Он привел нам Сына и привел нас к Сыну. Мы все еще отделены от Сына, а Дух движется между нами - туда и обратно. Это движение повторяет священник, двигаясь туда и обратно. В эпоху Закона священник несет Слово от Сына к нам и препровождает нас к Сыну. Это отражено в системе жертвоприношения. Мы приводим животное, символизирующее нас самих, но нам не разрешено приближаться к алтарю. Убивая животное, мы убиваем в себе ветхую личность, и священник приводит нас к Сыну, к Яхве, сидящему на престоле Скинии, над алтарем. Священник подносит мясо (нас) к алтарю, превращает его (нас) в дым, чтобы мы могли подняться к престолу Яхве и быть с ним.

Мы видим, что работа священника особенно значима в первой фазе нашего созревания. Мы еще не созрели, как взрослые - цари, не говоря уже о старейшинах - полностью зрелых пророках. Мы - не созревшие дети, и Дух делает работу священника, ведя нас к зрелости, ведя нас к Сыну.

Давайте перейдем ко второй фазе. В эпоху Нового творения Библия называет Церковь Невестою. Это время взрослости, зрелости, но еще не полной зрелости. Еще раз отметим, эта взрослая зрелость - отображение вечного Сына, который одновременно вечно не зрел, вечно созревает, будучи взрослым и вечно полностью совершенен, как Отец. Таким образом, в Новом творении мы уподобляемся Сыну в Его божественной взрослости.

Мы все еще под началом Отца, еще не рядом с ним - мы не достигли полной зрелости творения. Но мы рядом с Сыном, уподобившись Его Невесте. Мы предназначены править этим миром вместе с ним. Таким образом, мы - цари, соправители и соборная Невеста-Царица. В эту историческую эпоху Дух послан нам, главным образом, как Дух Сына. Дух приходит к нам не для того, чтобы вести нас к Сыну, а для того, чтобы послужить связным между Сыном и Невестой. Он приходит не для того, чтобы сделать нас царями и Невестой-Царицей, а для того, чтобы мы могли действовать как истинные цари, как истинная Невеста-Царица.

В этой второй фазе преобладает Сын, поскольку Сын явился нам во всей полноте и принес свои дары, но Дух еще не закончил работу - Он продолжает вести нас к полноте зрелости, которой обладают старейшие.

Во второй эпохе мы уже не отделены от Сына. Скорее, мы «во Христе». Дух приходит не как священник, чтобы привести нас к Сыну, скорее как Советчик (Параклет), чтобы помочь нам жить с Сыном. Дух приходит «со стороны» (parakletos) Сына, чтобы помочь нам жить «бок о бок» с Сыном.

Самой важной деятельностью во второй фазе нашего взросления становится работа царей. Мы больше не священники, идущие к Сыну, но еще не полностью зрелые старейшины-пророки. Мы просто взрослые.

И мы все еще находимся в дороге. Мы продолжаем достигать зрелости. В этой второй фазе Дух приводит нас к Отцу. Он привел Сына к Отцу - Иисус был прославлен в Духе и Духом был вознесен к Отцу - а теперь приводит нас к Отцу с Сыном. Таким образом, Дух продолжает действовать как священник, но передав нам царскую деятельность Сына.

Теперь мы можем рассмотреть третью фазу. Это будет эпоха полной зрелости. Ее познали старики - старейшины - в этой жизни, она продолжится в грядущем мире. Еще раз отметим - эта полная зрелость - отражение вечного Сына, который полностью достиг зрелости в вечности, как и Отец. Таким образом в Последнем Творении мы уподобимся Сыну в Его божественной полной зрелости.

Мы уже не будем «под» Отцом - лишь в том общем смысле, что, как создания, мы всегда будем «под» Богом. Как Сын, достигший полной зрелости, восседает с Отцом на престоле, так и мы (Откр. 3:21; Ин. 17:21-22) станем старейшинами вместе с Отцом и Сыном.

В этой последней фазе завета Дух будет с нами не только как Дух Отца или Дух Сына, но во всей полноте - Дух во славе. Он полностью передаст нам Свою божественную славу. Он больше не будет вести нас ни к Отцу, ни к Сыну, Он останется жизненной связью этого вечного сообщества.

Таким образом, третья и последняя фаза будет фазой преобладания Духа, потому что Дух закончит работу по достижению нашей полной зрелости, когда мы сравняемся со старейшинами. Если мы поймем, кто такой пророк, то увидим, что пророческая деятельность является наиболее важной в последней фазе нашего существования. Чтобы понять это, мы должны более внимательно рассмотреть, что говорится в Библии о священнике, царе и пророке. К этому мы обратимся в следующей главе.

Поскольку мы заканчиваем обсуждение человеческого созревания, следует сделать еще два замечания. Во-первых, западная теология использует слово «прославление» только лишь при обсуждении последней фазы человеческой жизни, следующей за воскресением. Библия, однако, повествует о возрастании от славы к славе. Прославление - работа Духа, которая начинается в фазе незрелости и заканчивается полной зрелостью. Полностью прославлены мы лишь в конце, но мы находимся в процессе продвижения к славе в течение всей жизни. История заветов - история постоянного прославления.

Во-вторых, Отцы Церкви определяли этот процесс как обожествление, как теозис; восточная теология продолжает пользоваться этим языком и размышлять над этими терминами, хотя сейчас они значительно искажены. Отцы пользовались этим языком, поскольку Библия говорит о правителях и старейшинах, как о богах (Исх. 21:6; 22:8,9,28; Пс. 82:1,6; Ин. 10:34). Они использовали этот язык, поскольку человек создан по образу и подобию Бога и обладает способностью уподобляться Богу (Быт. 3:22). Обожествление во Христе не означает, что мы перестали быть сотворенными созданиями в «онтологическом» смысле слова. Нет, мы достигли зрелости и полностью уподобились Богу в «практическом» смысле.


Священник, царь и пророк

Начнем с порядка слов в перечислении - «пророк, священник, царь». Именно в таком порядке обычно следуют слова в этой фразе, произносимой проповедниками и теологами. Но это не библейский порядок. Эпоха священников длилась от Моисея до Саула, эпоха царей - от Саула до конца событий, описываемых в кн. Царств, эпоха пророков - от Илии до Иисуса. Если мы верим в развитие и созревание царства Божьего в истории, нам придется признать то обстоятельство, что царь - больше, чем священник, а пророк - больше, чем царь. Однако поскольку пророческая функция связывается с предсказанием будущего, ее абстрагируют от исторического контекста и ставят в начале. В то же время, как мы увидим далее, пророк появляется и в начале, и в конце, завершая один период и начиная другой; таким образом, в традиционном порядке перечисления содержится не столько ошибка, сколько неполнота.

Большой Катехизис, выработанный Вестминстерской Ассамблеей в Англии в 1648 году и используемый в Пресвитерианской Церкви и в некоторых других Церквах, следует порядку «пророк, священник, царь». Давайте посмотрим, что он говорит о них.В. 43: Как Христос исполняет служение Пророка? Христос исполняет служение Пророка, открывая Церкви во всех веках, Своим Духом и Словом, различными путями ведения, всю волю Божию во всем, что касается их назидания и спасения.

В самом деле, эти слова не являются уникальным определением пророчества. Согласно пророку Малахии: «Уста священника должны хранить ведение, и закона ищут от уст его; потому что он вестник Господа Саваофа» (Мал. 2:7).

Кажется, здесь четко сказано: служение священника по определению включает в себя передачу божественного послания. Но это не все, что делает священник, и далее мы увидим это. Однако становится понятным, что определение «пророка», данное в Катехизисе, не достаточно исчерпывающее. Более того, книги премудрости, ассоциируемые с именем царя Соломона, содержат откровенное Слово Бога. Иисус открывает Слово Бога и является, таким образом, священником, царем и пророком. Таким образом, Катехизис не объясняет нам, что особенного в исполнении Иисусом служения пророка. Мы увидим, что особенность пророка в том, что он является членом сокровенного Божьего совета, и его дело - донесение решений совета до народа.

В. 44: Как Христос исполняет служение Священника? Христос исполняет служение Священника, однажды принесши Себя в жертву непорочную Богу, чтобы быть примирением за грехи Его народа, и постоянно ходатайствуя за них.

В такой формулировке я вижу две проблемы. Во-первых, кажется, что этот ответ приравнивает священство к мученичеству. В этом есть большая доля истины, но не вся истина. В кн. Левит сказано, что в каждом жертвоприношении принимают участие три стороны: молящийся («сын Израилев»), священник («сын Ааронов») и животное («сын стада»). Таким образом, священник и жертва - разные понятия, и служение Иисуса как священника не в точности повторяет Его предложение Себя в качестве жертвы. Согласно Евр. 9:11-14, служение Иисуса в качестве Первосвященника включает Его самопожертвование за наши грехи, но этим служение священника не ограничивается, как мы увидим далее.

Правильным было бы сказать, что часть призвания священника - умереть за других, быть жертвой. Израиль - народ священников, жил под законами об осквернении (символической смерти), и таким образом жил под угрозой смерти, чтобы могли жить другие народы; на это призвание указывает священство Аароново, и полностью оно раскрывается в Иисусе Христе, истинном Первосвященнике. Но истина также в том, что и царь призван умереть. Иисус умер за нас как священник и царь, чтобы мы могли стать священниками и царями. Как видно из Послания к Евреям, Он умирает как царь-священник по чину Мелхиседека, а не только как священник по чину Аарона. Во-вторых, посредничество не является исключительной обязанностью священника, хотя и есть одна из его обязанностей. Фактически, в Быт. 20:7, где в первый раз в Библии используется слово «пророк», он определяется как ходатай: Авраам - «пророк, и он помолится о тебе, и ты будешь жив». Конечно, то, что священники ходатайствуют в молитвах за народ, - истина, но все же кажется, что в большей степени это свойственно пророкам, нежели священникам. Пророк

- не просто слуга, он - член Божьего совета, и донесение ходатайств до совету

- задание, намного более подходящее для пророка, чем для священника. Ответ, предложенный в Катехизисе, похоже, возлагает специфические пророческие функции на священника. В самом деле, в 1-й книге Царств, глава 8, мы читаем, как царь Соломон произносит длинную молитву-прошение от имени народа, как представитель народа. Таким образом, ходатайство - не исключительная прерогатива священства.

Священник - это слуга. Точнее, он исполняет функцию придворного слуги. Этим он отличается от царя и пророка. Мы рассмотрим это более подробно далее. Определение, данное Катехизисом служению царя так же проблематично:

В. 45: Как Христос исполняет служение Царя? Христос исполняет служение Царя, призывая из мира народ для Себя, посылая им служителей, законы и меры воздействия, которыми Он видимо управляет ими; даруя Своим избранным спасительную благодать, награждая их послушание и наказывая их за грехи, сохраняя и поддерживая их во всех их искушениях и страданиях, удерживая и одолевая всех их врагов, и властно предопределяя все для Своей славы и их блага; а также через отмщение остальным, не знающим Бога и не покоряющимся благовествованию.

Поскольку правление и руководство - отличительная черта царствования, ответ Катехизиса кажется адекватным. Но очень важный аспект царствования полностью отсутствует в этом длинном перечислении - это то, что царь должен умереть. Иисус был провозглашен царем, когда въезжал в Иерусалим. Его привели на суд как царя, и в этой же самой роли Он был коронован терновым венцом и одет в царскую одежду. И во время казни над Его головой висела табличка, которая гласила: «Иисус Назарянин, Царь Иудейский». Иисус умер не только как священник, но и как царь, поскольку, будучи великим Мелхиседеком, Он был и остается и священником, и царем.

То, что царь призван отказаться от славы и умереть за других, упущено в ответах, предложенных в Катехизисе, поскольку жертвенная смерть ассоциируется лишь со священством. Это существенная ошибка, которую мы должны отметить, если хотим понять библейское учение о жизни и истории.

В то время как обычно мы думаем о священнике и царе как о двух разных аспектах нашей жизни, как о людях, трудящихся бок о бок в Царстве Божьем, как о чиновниках Церкви и государства, следует отметить, что в Библии священник появляется до царя. На горе Синай Аарон стал «Первосвященником», но царя(«Высшего Судьи») не было вплоть до Саула. Впоследствии, в царстве Соломона, мы увидим их рядом - священника и царя: вола и льва, Иахина и Воаза.

А кто такой священник? Заметьте, как в Послании Евреям 3:1-5 священство Моисея ассоциируется с обязанностями придворного слуги:

Итак, братия святые, участники в небесном звании, уразумейте Посланника и Первосвященника исповедания нашего Иисуса Христа, Который верен Поставившему Его, как и Моисей во всем доме Его. Ибо Он достоин тем большей славы перед Моисеем, чем большую честь имеет в сравнении с домом тот, кто устроил его. Ибо всякий дом устрояется кем-либо; а устроивший все есть Бог. И Моисей верен во всем доме Его, как служитель, для засвидетельствования того, что надлежало возвестить .….

Питер Лейтхарт показывает, что определение «священника», как председателя собравшихся на священную молитву, или как посредника, или как священного стража, не полностью исчерпывает еврейское понятие kohen (священник), представленное в Библии.

Только упоминание о содержании дома, о прислуживании царю в его дворце достаточно широко и специфично отражает суть обязанностей и особенностей священника. А поскольку Скиния и Храм - дворцы Яхве - являлись символами общего дома молящихся Богу, священник служил Богу в данном религиозном сообществе. Фактически, библейское служение священника по существу идентично пасторскому служению в Церкви Нового Завета: Он учит Слову Божьему, наблюдает за религиозной трапезой, устраивает богослужение и организует людей на молитву.

Здесь ключевое слово - слуга. Обязанности священника сами по себе очень просты: Он осматривает животное, приведенное для жертвоприношения; он помогает мирянину совершить жертвоприношение; он осматривает людей на предмет проказы; он совершает определенные ритуалы во дворце Бога и т.д. Все эти обязанности не требуют ничего особенного, кроме абсолютного послушания. Священник судит о том, что правильно или неправильно, законно или незаконно, чисто или нечисто, свято или обыденно. Не запятнана ли овца? Это легко определить. Во времена начала священства, на Синае, был дан Закон, и всякий раз, когда мы думаем о законе, мы думаем о послушании, о правильном и неправильном. Это просто: либо вы подчиняетесь, либо нет.

Иисус не только священник, но и царь. Подобно Мелхиседеку, Он - священник-царь. Таким образом, Он не просто слуга в доме, но еще и Сын-царь над домом. Он управляет домом не как священник, а как царь. И умирает Он не как священник-слуга, а как царь, управляющий домом.

У царя другие задачи, требующие гораздо большей зрелости. Когда начинается эра царства, на сцену выходит литература премудрости. Мудрость ассоциируется не с простыми вопросами о том, что хорошо и что плохо, но с вопросами о том, как поступить мудро или не мудро в данной ситуации, новой ситуации, о которой ничего конкретного в законе не сказано. Более того, обычно царю приходится выбирать не между правильным и неправильным, а между двух зол. Он должен выбрать из двух зол меньшее. Подумайте о полководце на поле боя. Он может послать взвод солдат на верную смерть для того, чтобы отвлечь огонь врага; в это время другой взвод окружает и истребляет противника. Нелегко принять такое решение. Это решение царя, а не священника. Пример царской мудрости - суд царя Соломона, разрешение спора между двумя блудницами в 1-й книге Царств, глава 3.

Царь не достиг бы такой мудрости, если бы сначала не изучил Закон. Мудрость стоит на законе, царь стоит на священнике. В нашей жизни должна быть «фаза священства», во время которой мы познаем мудрость в подчинении и борьбе; потом мы входим в «царскую фазу» и, уже обладая мудростью, передаем ее другим. Совершенно очевидно, что это напоминает отношения между детством и зрелостью. Мы подчиняемся, будучи детьми. Будучи взрослыми, мы принимаем трудные решения. Хлеб - для детей и священников; вино - для царей и взрослых людей. Левит 10 запрещает священникам пить и садиться во время исполнения своих обязанностей, но царей постоянно изображают сидящими на троне и пьющими вино.

Если священник - покорный слуга, а царь - мудрый правитель, то пророк - выше этого. В Библии пророк - один из главных советников Бога, с которым Бог советуется, прежде чем приступает к какому-либо действию (Ам. 3:7; 7:1-6; Быт. 20:7; 18:16-33). Пророк - это зрелый образ Бога, вовлеченный в Божественное сообщество в качестве младшего партнера в Его совете.

Становясь пророками в завершающем периоде нашей жизни, в пожилом возрасте, когда мы не только приобрели мудрость, но и испытали ее годами «царства», мы обретаем способность передавать и закон, и мудрость другим, идущим вслед за нами. Мы взрослеем и знаем, как молиться, как советоваться с Богом; таким образом, мы созреваем для того, чтобы стать советниками для других.

Более того, ознакомившись с пророческой литературой, мы видим, что пророк - это человек, который одними словами разрывает старый мир и создает новый. Его слова заставляют думать по-другому. Он не просто повторяет то, что было сказано раньше, не просто применяет старые методы к новым ситуациям. Он представляет новое видение, в котором присутствуют смерть и воскресение. Услышав слова истинного пророка, нельзя продолжать думать удобными старыми категориями. Его слова производят суматоху, но после них происходит прозрение в нечто лучшее, и праведные начинают в результате этого думать и действовать по-новому.

Таким образом, отличительное свойство священника - полное послушание. Отличительное свойство царя - мудрое правление. Отличительное свойство пророка - посредничество и преображение, донесение молитв-прошений совету и оповещение о решениях Совета. Каждая фаза ассоциируется с исполнением суда. Священник вершит суд по правилам закона: наблюдает за жертвоприношением животных, решает, чистое оно или нечистое. Царь вершит суд своей мудростью во всех сферах народной жизни. Но истинный суд ассоциируется, в основном, с пророком, который вершит суд над всей культурой, таким образом заканчивая один исторический период и инициируя следующий.

Служение пророка в качестве судьи и советчика показывает, что пророк - это не просто кульминация одного из периодов жизни и истории, но и начало следующего периода. Моисей приходит как великий пророк ради того, чтобы порвать со старым Египтом и дать начало истории Израиля; затем он проходит через периоды священства, царства и пророчества. Иисус появляется в кульминационной точке пророческого периода, порывая с ветхим миром Адама и утверждая следующий (последний) цикл истории. Первым пророком был сам Бог, утвердивший первые три фазы: Адам (священство), Каин (царство), Сыны Божии (пророчество). Кульминацией третьей фазы стал Ной, который пророчествовал перед потопом, а затем утвердил новую фазу истории: Авраам (священство), Иаков (царство), Иосиф (пророчество). Моисей стал кульминацией третьей фазы, пророчествуя против Египта и утверждая новую фазу истории.

Поскольку пророк формирует облик мира и является членом Божьего совета, мы можем сказать, что из всех трех периодов человеческой жизни, в пророческом периоде человек наиболее зрел, в наивысшей степени уподоблен Отцу.

Мы увидим ту же схему, если сравним юного пророка с пророком престарелым. Мы видим это в кн. Даниила. Во 2-й главе этой книги Даниил может советовать царю и предсказывать будущее, поскольку Бог явно открывает ему будущее во время ночной молитвы. В это время Даниил был очень молодым человеком. Однако в 5-й главе кн. Даниила престарелый Даниил способен пророчествовать исходя из собственного жизненного опыта, не получая специального разъясняющего откровения от Бога. В самом деле, эта последовательность легко прослеживается в главах со 2-й по 5-ю кн. Даниила:

2 глава: Даниил - молодой пророк

3 глава: друзья Даниила как истинные священники, отказавшиеся молиться ложным богам

4 глава: Навуходоносор - царь

5 глава: Даниил - пожилой пророк, открывающий конец старой вавилонской эпохи и начало новой персидской эры.

Движение от детства (послушание пророку старой эпохи), к служению священника, к царскому правлению, к «божественности» пророка - члена Божьего совета, - не только схема истории человечества в целом, но и последовательность, которая просматривается в меньших периодах человеческой жизни. В каждом периоде библейских заветов мы видим общее движение: от времени служения священников ко времени царских действий и затем ко времени пророческого суда и переустройства.

Эта истина применима и к нашим жизням. Мы не просто движемся от детства к старости в течение нашей жизни, но и проходим эту последовательность много раз в течение коротких периодов.

Рассмотрим пример:

1. Начальное пророчество. Изобретен домашний компьютер. Это новое изобретение вытесняет старое: пишущая машинка мертва. Вы приобретаете такой компьютер. Вы вступаете в новый период своей жизни и деятельности. Производитель компьютера снабжает вас законом - инструкцией по эксплуатации компьютера. Это пророчество, произнесенное пророком в начале новой фазы вашей жизни. Сравните это с законом Моисея.

2. Священство. Вы должны подчиняться книге законов. Вы должны научиться пользоваться компьютером. Вероятно, другие помогут вам, и вы будете спрашивать у них совета. В это время вы будете слушаться ваших учителей и наставников, подобно «слуге», исполнять указания, обучаясь работе на компьютере.

3. Царство. Постепенно вы научитесь самостоятельно пользоваться компьютером. Вы начинаете обучаться скорее методом проб и ошибок, нежели слушаясь авторитетов. Конечно, если вы будете нарушать закон, данный в книге, вы не сможете успешно работать на компьютере. И все же теперь, когда закон вошел в вас, вы не так часто заглядываете в книгу и довольно редко обращаетесь за советом к другим. Вы постепенно начинаете чувствовать, что может и что не может компьютер. Это - мудрость, чувствительность к ситуации, которая приходит с опытом.

4. Пророчество. Поработав с компьютером долгое время, вы можете учить других. Вы становитесь одним из советчиков, консультируя людей, только что купивших свой первый компьютер. Более того, вам есть что посоветовать «божеству», создавшему компьютер. Вы можете послать компании-изготовителю электронное письмо с рекомендациями по совершенствованию компьютера. Если они мудры, они рассмотрят ваши предложения и используют ваш опыт.

Заметьте, что став царем, вы не перестаете быть священником. Книга правил с вами, и время от времени вы обращаетесь к ней. Правила пользования компьютером не изменились, и вы должны им следовать. Точно так же вы не перестаете быть священником и царем, становясь пророком. Вы продолжаете пользоваться своим компьютером, хотя даете советы другим и рекомендуете производителю, как улучшить конструкцию в будущем.

Та же последовательность прослеживается, когда вы печете торт. Когда вы печете торт в первый раз, вы открываете кулинарную книгу и следуете рецепту очень тщательно. Через некоторое время, выпекая торт, вы начинаете вести себя по-царски: начинаете немного экспериментировать, кладете того побольше, этого поменьше, добавляете какие-нибудь специи и т.д. Методом проб и ошибок вы приобретаете мудрость и навык в печении торта. Затем, когда люди начинают говорить, что ваш торт исключительно вкусен, вы пишете для них рецепт и учитеготовить такой же. Вы даже можете отправить письмо издателю кулинарной книги и описать ваши новые идеи.

Из этих двух примеров (можно придумать еще миллион подобных) видно, что переход от священника к царю и пророку не носит явного «религиозного» характера, а является фактически сущностью человеческой жизни и роста. Мы проходим этот путь все время - и маленькими периодами и в течение всей нашей жизни.

Это часть понимания того, что значит быть образом Бога. Образ Божий присутствует во всех трех периодах, а три фазы, как мы видели, имеют отношение к Троице.

Из-за греха люди, живущие без благодати, - плохие священники, плохие цари и плохие пророки. Будучи плохими священниками, они непослушны и мятежны, и не следуют правилам. Они покупают компьютер, вставляют штепсель в розетку и начинают с ним безобразно обращаться. Они выучат кое-что, но с негодованием отказываются подчиняться книге правил. И как плохие священники, они не хотят быть учениками. Они сразу переходят к методу проб и ошибок, которым следовало бы воспользоваться позже, часто излагают свое мнение другим, пытаясь вести себя как пророки, хотя сообщить им, в сущности, нечего.

Будучи плохими царями, они правят не очень успешно. Поскольку они отказались служить, они не могут хорошо править. Наша компьютерная аналогия не очень нам поможет здесь; но вспомните о множестве плохих правителей, собственников и менеджеров, дурно повлиявших на человеческую историю.

Будучи плохими пророками, они дают плохие советы и запускают пагубные идеи, продвигающие историю в неправильном направлении. Подумайте только о множестве пожилых людей, не ставших старейшинами, а вместо того ставших желчными и эгоистичными стариками.

Значение совершенного жизненного пути Иисуса заключается не только в том, что Он умер за наши грехи, но и в том, что Он отдает нам Свою совершенную жизнь. Он предлагает нам ее не столько в качестве модели, ибо фактически мы не делаем того, что сделал Иисус, а в качестве типа. Тип - это структура, запечатленная в нас Святым Духом. Мы находимся в союзе с Иисусом, и глубинная структура Его жизни отдана нам. В конечном счете, структура жизни Иисуса с детства до полной зрелости, движение от священника к царю и далее к пророку, основана на том, что как Сын он вечно незрелый, вечно взрослый и вечно полностью зрелый. Принимая Его тело и Его кровь, мы восстанавливаемся и обновляемся так, что можем правильно двигаться сквозь все три фазы нашей жизни.

Теперь мы можем поправить ответы Вестминстерского катехизиса.

Вопрос: В чем состоит работа Духа как священника?

Ответ: Дух действует, как священник, приводя Сына к нам и приводя нас к Иисусу в полном и радостном послушании Отцу.

Вопрос: В чем состоит работа Иисуса как священника?

Ответ: Иисус действует как священник, полностью подчиняясь и повинуясь Своему Отцу через Дух, охраняя дом Своего Отца, приводя нас в Духе к Себе.

Вопрос: В чем состоит работа Иисуса как царя?

Ответ: Иисус действует как царь, придя в мир, чтобы умереть ради искупления Своего народа, управляя им во всех смыслах.

Вопрос:. В чем состоит работа Духа при взаимодействии с Сыном в Его царствовании?

Ответ: Дух действует как советчик Сына в Его царстве, чтобы мы могли быть ближе к Сыну и стать Его соправителями; приводя нас вместе с Сыном к Отцу.

Вопрос: Каким образом Дух является «Духом пророчеств»?

Ответ: Дух - это Дух пророчеств в том смысле, что Он прославляет Бога, человечество и мир.

Вопрос: В чем состоит работа Отца как пророка?

Ответ: Отец действует как пророк, создавая и обновляя человечество и мир, посылая Свой Дух человечеству и, соответственно, миру, чтобы прославить их.

Вопрос: В чем состоит работа Иисуса как пророка?

Ответ: Иисус действует как пророк, воссоединяясь со Своим Отцом трудах по созданию и обновлению человечества, посылая Свой Дух человечеству и, соответственно, миру для завершения их прославления.



