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Комментарий на Евангелие от Иоанна

Блаженны не видевшие, но уверовавшие...

На первый взгляд Евангелие от Иоанна кажется образцом простоты. Но первый взгляд может быть обманчив. Характер этого Евангелия таков, что изучение его обычно приводит к все большему замешательству. Каждый текст достаточно прост, но в нем скрывается в высшей степени сложная смысловая структура, неподдающаяся постижению. Как только читатель разрешает одну загадку, она приводит к дюжине других, которые не так просто разрешить.

Евангелие от Иоанна — нечто большее, чем простое повествование. Оно глубоко, это шедевр богословия. Изучение этого Евангелия может стать любовью на всю жизнь, любовью не только к самой книге, но к Иисусу, изображенному в ней.

Джон Паулин, доктор богословия, профессор в области Нового Завета, преподаватель богословской семинарии АСД при Универси-тете Андрюса в Берриен Спрингс, штат Мичиган. До того, как стать преподавателем в 1984 году, Джон Паулин служил в церкви в качестве пастора. Он страстный исследователь и автор многих книг, среди которых: «Вечное Евангелие в быстро меняющемся мире», «Библейская истина в современном мире», «Что Библия говорит о последнем времени», «Евангелие с Патмоса» и многие другие.


Предисловие главного редактора

Данная серия библейских комментариев ставит целью помочь читателю лучше понимать Библию. Задача каждого тома — не просто предложить комментарий к той или иной книге Библии, но дать людям, желающим исследовать Священное Писание, более глубокое и полное понимание библейского текста.

Для осуществления подобной задачи в качестве авторов каждого тома были приглашены богословы, способные просто и ясно говорить

о сложном. Мы полагаем, что научные познания непременно должны идти рука об руку со способностью ясно выражать свои мысли современным языком.

Хотя библейские комментарии этой серии ориентированы на обычных людей, они также будут определенно полезны пасторам и

преподавателям. Комментарии будут интересны не только отдельным читателям, но и малым группам по изучению Библии, а также молитвенным группам.

Комментарии данной серии не сосредоточены на каждой детали библейского текста, их задача — помочь читателю понять темы и структуру каждой библейской книги в целом и то, как каждый отрывок взаимосвязан с контекстом. Следовательно, им не присуще стремление разрешить все проблемы или ответить на все вопросы, которые могут возникнуть в отношении конкретного текста. Для осуществления поставленной перед серией цели используются как индуктивный, так и разъяснительный методы.

Доктор Джон Паулин — профессор в области Нового Завета, преподаватель богословской семинарии адвентистов седьмого дня при университете Андрюса в Берриен Спрингс, штат Мичиган. До того, как стать преподавателем семинарии в 1984 г., Джон служил в церкви в качестве пастора. Он страстный исследователь и писатель. Среди его книг: «Вечное Евангелие в быстро меняющемся мире», «Библейская истина в современном мире», «Что Библия говорит о последнем времени».


Предисловие автора

С самого детства Евангелие от Иоанна — моя самая любимая книга. Но мое понимание Евангелия от Иоанна сильно изменилось зимой 1982 года благодаря лекциям Авраама Териана. Он редко брал на занятия конспекты; его лекции отражали отличное знание книги, на фоне которого все знания, что я добыл самостоятельно, казались незначительными. Если бы не его понимание, эта книга никогда не была бы написана.

Очередной большой скачок в понимании Евангелия случился пару лет спустя, когда я прочитал книгу Алана Кульпеппера «Анатомия четвертого Евангелия». Литературный подход Кульпеппера поверг меня в благоговейный трепет перед уникальностью портрета Иисуса, выполненного Иоанном. Особенно меня поразило то, как он изображает иронию, мужество Иисуса перед лицом испытаний, Его влияние.

Окончательное формирование представления относительно Евангелия от Иоанна, которое предложено в этом томе, произошло после чтения статьи Пола Минеара о цели написания Евангелия от Иоанна. Минеар помог мне увидеть, что Евангелие было адресовано новому поколению христиан, которых тревожило надвигающееся отсутствие живых свидетелей земной жизни Иисуса. Этот тезис был заключительным звеном в цепи, благодаря которому Евангелие от Иоанна ожило для меня и, надеюсь, оживет также для моих читателей.

Джон Паулин

Берриен Спрингс,Мичиган


Как пользоваться этой книгой

В комментариях серии «Библейский комментарий» материал в каждой главе разбит на пять разделов.

Первый раздел называется «Углубление в Слово». Его цель — побудить читателей исследовать Библию. По этой причине библейский текст в томах этой серии не печатается.

Вы извлечете много ценных уроков, выполняя упражнения раздела «Углубление в Слово». Это не только поможет вам узнать больше о Библии, но и научит вас ставить значимые вопросы в процессе исследования Библии (а также получать на них ответы), усовершенствует ваши навыки в использовании библейского инструментария.

Полезно выписывать ответы и хранить их в тетради или в папке, предназначенной для каждой библейской книги. Запись мыслей способствует пониманию. Выгода, извлеченная из такого изучения, безусловно, будет пропорциональна объему затраченных усилий.

Раздел «Углубление в Слово» составлен исходя из того, что читателю доступен определенный минимальный инструментарий. Среди них — Симфония и Библия с картами и перекрестными ссылками на полях.

Этот раздел составлен также исходя из того, что у читателя имеется библейский словарь.

Второй раздел назван «Исследование Слова». Цель этого раздела — обсудить основные темы исследуемой книги. Таким образом, комментарии, как правило, связаны с достаточно большими отрывками Писания (нередко с целой главой). Здесь не дается комментарий на каждый текст, как это сделано в «Библейском комментарии адвентистов седьмого дня». Фактически многие стихи и, возможно, целые отрывки будут частично объяснены, а возможно, и пропущены.

Следует также отметить, что попытка осветить все проблемы или дать ответы на все вопросы, которые имеются в каждом отрывке, не является целью данного раздела. Этот раздел должен осветить лишь основные темы, затронутые библейскими авторами. Составитель комментария привносит в дискуссию самые прогрессивные научные знания, чем обогатит понимание читателя в отношении изучаемого библейского отрывка. Раздел «Исследование Слова» также поможет ответить на многие вопросы, поставленные в первом разделе.

Третий раздел — «Применение Слова». Он нацелен на вынесение из каждого отрывка уроков, полезных в повседневной жизни. Вы, может быть, еще раз захотите написать ответы на эти вопросы и сохранить их в тетради или в папке.

Четвертый раздел «Изучение Слова» предназначен для тех людей, которые хотят более глубоко вникнуть в изучаемый библейский отрывок. Безусловно, не у всех есть дополнительная литература для работы с этим разделом. Те, кто намерены изучить данный раздел, должны иметь библейскую симфонию, «Библейский комментарий адвентистов седьмого дня», хороший библейский словарь и библейский атлас. Для тех, кто работает с данным разделом, также будет полезно иметь несколько библейских переводов.

Последний компонент каждой главы этой книги содержит перечень рекомендаций для дальнейшего исследования Слова Божьего. Хотя у большинства читателей не будет в наличии всех книг, многие из них, возможно, будут доступны в местных библиотеках. Другие можно будет заказать через работников книжных центров. Предполагается,

что на книжных полках христиан, изучающих комментарии данной серии, уже имеются семитомный «Библейский комментарий» и однотомный «Библейский словарь адвентистов седьмого дня».

В заключение следует отметить, что, хотя при изучении комментариев серии «Библейский комментарий» читатель многое узнает о Библии, тем не менее он выиграет бесконечно больше, изучая наряду с комментарием и саму Библию.


Введение

ЕВАНГЕЛИЕ ОТ ИОАННА

Первое знакомство

Если возможно, прочтите Евангелие от Иоанна целиком. Пока впечатление от прочитанного свежо, закройте книгу и ответьте на следующие вопросы:

1. Что я узнал об Иисусе, чего не знал прежде?

2. Какое воздействие оказало сосредоточенное чтение Евангелия на мои личные отношения с Иисусом?

3. Какой из аспектов книги открылся мне впервые?

4. Прочтите Ин. 1:1-18 (пролог Евангелия). Отметьте ключевые термины отрывка (например, жизнь, свет, приняли, поверили и т.д.). Внимательно прочтите остальную часть Евангелия, отмечая каждое повторное употребление ключевых терминов, содержащихся в прологе.

На первый взгляд Евангелие от Иоанна кажется образцом простоты.

Но первый взгляд может быть обманчив. Пол Минеар поясняет:

«Характер этого Евангелия таков, что изучение его обычно приводит

к все большему замешательству. Каждый текст в высшей степени прост, но в нем скрывается в высшей степени сложная смысловая структура, неподдающаяся постижению. Как только читатель разрешает одну загадку, она приводит к дюжине других, которые не так просто разрешить» (Минеар, с. 247).

Евангелие от Иоанна — нечто большее, чем простое повествование. Оно глубоко, это шедевр богословия. Изучение этого Евангелия

может стать любовью на всю жизнь, любовью не только к самой книге, но к Иисусу, изображенному в ней.

Одно из четырех

Большинство из нас пользуются версией жизни Иисуса, словно это фильм, в котором сочетаются детали из всех четырех Евангелий, сдобренные известными преданиями и культурологическими сведениями. Однако это не одна, а четыре отдельных боговдохновенных интерпретации жизни Иисуса. Полное изображение жизни Иисуса превосходит то, что одна, пусть даже вдохновленная Богом личность могла изложить. Каждый из библейских авторов выбирал события и учения, которые соответствовали его личному и богословскому представлению об Иисусе. Хотя в принципе есть только одно Евангелие, Библия содержит четыре его изложения. Смешать четыре повествования в одно, может быть, в какой-то мере и оправданно, но это не должно вести нас к потере понимания, которое можно обрести, если читать каждое Евангелие в отдельности.

Наличие четырех отдельных Евангелий в Библии побуждает нас отвергнуть идею о том, что допустим только один правомерный метод рассмотрения духовных вопросов или только одни правильный образ мышления. Это предостерегает нас от поверхностного подхода «либо то — либо это», который ставит перед дилеммой и который практикуют многие люди в богословских дискуссиях. Человек настолько ограничен, что ни одно богословское утверждение не является совершенным само по себе. Любым попыткам описать Христа недостает некой компетентности и сбалансированности, чтобы достоверно представить Его.

Поэтому, когда люди в общине расходятся во взглядах на богословские вопросы, не всегда целесообразно определять, какая сторона «права», а какая «заблуждается». Может быть, мнение каждой из них можно расценить как уникальный взгляд на один из аспектов истины, так же как это сделали авторы Евангелий. То, что мы называем ересью, не всегда ошибочно. Это может быть просто несбалансированной истиной. Пример четырех Евангелий предлагает признать правоту обеих воинствующих сторон и помогает им найти

взаимно-обогащающий баланс, а не искать истину по одиночке (см. Талберт, «Евангелия и Евангелие», с. 25, 26; Паулин, «Что Библия говорит о последнем времени», с. 85).

Уникальный портрет Иисуса, созданный Иоанном

Тщательное сопоставление Евангелия от Иоанна с Евангелиями от Матфея, Марка и Луки выявляет ряд уникальных элементов у Иоанна.

1. Иисус в четвертом Евангелии отнюдь не «скромный, кроткий и мягкий», каким Он представлен в синоптических Евангелиях. Он напористый (2:4; 4:17, 18, 48; 5:45-47; 7:6-9) и прямолинейный (3:10-12; 5:39, 40, 42, 44; 8:44), Он вовлечен и жесткую и опасную полемику (3:1-15; 8:31-47), а временами Он даже несколько саркастичен (9:41; 10:32).

Подобная картина Иисуса стала для меня ценным открытием. На протяжении многих лет я испытывал чувство вины за то, что не обладаю тем мягким, флегматичным темпераментом, который обычно приписывают Иисусу. Уникальный взгляд на Иисуса, предложенный одним из «сынов громовых» (Мк.3:17), помог мне увидеть, что Иисус — сложная глубокая Личность, так что только схожие с Ним люди могли изобразить Его в радикально иной манере и при этом остаться верными фактам.

2.Большую часть содержания Евангелия от Иоанна не найти в остальных трех Евангелиях. В частности, особенно примечательно в Евангелии от Иоанна подробно изложенные личные беседы между Иисусом и различными персонажами Евангелия: Никодимом (3:1-21), самаритянкой (4:4-42), расслабленным при Вифезде (5:1-15), слепцом (9:1-41), Пилатом (18:28-19:16) и Петром (21:15-23).

3. Хотя притчи играют большую роль в служении Иисуса и в Евангелиях от Матфея, Марка и Луки, они, согласно мнению никоторых, не содержатся в Евангелии от Иоанна. То, что более всего напоминает притчи в Евангелии от Иоанна, так это аллегории о Добром Пастыре (10:1-18) и об Истинной виноградной лозе (15:1-8). Но это не притчи в полном смысле этого слова, если иметь в виду другие три Евангелия.

4.Помимо отсутствия притчей в Евангелии от Иоанна опускается многое другое, что является частью повествования об Иисусе в Евангелиях от Матфея, Марка и Луки. Нет сообщений о рождении Иисуса, о Его крещении, о Его искушениях, о Последней Вечере, Гефсимании или вознесении. Подобно этому нет сообщения об исцелении людей, одержимых злыми духами (Баркли, т. 1, с. 1, 2).

5.Тем не менее эти упущения сделаны не по причине неведения автора. Они сделаны для того, чтобы можно было добавить нечто другое. Иоанн желает поделиться тем особым знанием, которого могло недоставать другим. Это особое знание включает многое из того, что мог заметить только тот, кто сам пережил описанные в Евангелии события.

Иоанн знает о местонахождении колодца Иакова (4:4-6) и притвора Соломонова (10:23). Он помнит знаки Петра в верхней горнице (13:24), количество, размер и объем водоносов на свадьбе в Кане (2:6). Он знает, что лепешки, которыми Иисус накормил множество народа, были из ячменя (6:9) и что римские солдаты у креста бросали жребий об одеждах Иисуса (19:23, 24). Он помнит аромат благовонного масла Марии (12:3) и планировку купальни Вифезда (5:2 — она была разрушена более чем за двадцать пять лет до времени написания Иоанном Евангелия). Он детально знал Иерусалим и его окрестности (по этому поводу см. Баркли, т. 1, с. 6). Поэтому Евангелие от Иоанна наполнено пленительными подробностями, которые знает очевидец.

6.В Евангелиях Матфея, Марка и Луки служение Иисуса сосредоточено в основном в Галилее, и Он посещает Иерусалим только однажды. В Евангелии от Иоанна Иисус неоднократно посещает Иерусалим и Его служение в большей степени сосредоточено в Иерусалиме и Иудее, нежели в Галилее. Хотя эти посещения Иерусалима не упоминаются в остальных трех Евангелиях, они подразумеваются в двух высказываниях Иисуса (Мф. 23:37; Лк. 13:34).

Авторство и датировка

Автор Евангелия от Иоанна намеренно сохранил анонимность, возможно потому, что истинным Автором считается Дух Святой (Ин.

16:13 — заглавие «от Иоанна» было добавлено позже). Однако имеются неоднократные упоминания о таинственном «ученике, которого любил Иисус» (13:23, 24; 19:26, 35; 20: 2; 21:2, 7,20) и который был автором данного Евангелия (21:24). Предание ранней Церкви отождествляет этого возлюбленного ученика с Иоанном, сыном Зеведеевым. Предание поддерживается фактом, что этот безымянный ученик нередко оказывается спутником Петра как в Евангелии (1:35-42; 13:23-25; 20:1-9; 21:7, 15-23), так и во всем Новом Завете (Мк. 5:37; 9:2; 14:33; Лк. 22:8; Деян. 3:1,11; 4:13; Гал. 2:9).

Датировка данного Евангелия, согласно широко распространенному мнению, приходится на конец первого века. Евангелие о г Иоанна могло быть даже последней написанной книгой Нового Завета (95 г. до н.э. — 100 г. н.э.). Евангелие было написано и преддверии кончины возлюбленного ученика (21:20-24).

Структура Евангелия

Евангелие начинается с пролога (1:1-18) и завершается эпилогом (Ин. 21). Раздел 1:19-12:50 описывает служение Иисуса, и раздел 13:1-20:31 — Его смерть, погребение, воскресение и связанные с ними события.

Еще один способ структурировать данное Евангелие — это выделить дни, в которые Иисус совершает служение. Например: события, записанные в 1:19-28, по всей видимости, происходили в один и тот же день. Переход к описанию нового дня отмечен такими фразами, как «на другой день» (1:29, 35, 43), и «на третий день» (2:1), и «по прошествии же двух дней» (4:43). Подсчитывая эти дни, мы обнаружим, что из более чем тысячи «дней» служения Иисуса со времени Его крещения до вознесения, только двадцать девять наполненных событиями дней Иоанн счел достойными упоминания в этом Евангелии.

Отсюда явствует, что данное Евангелие повествует лишь о части жизни Иисуса. Здесь нет попытки охватить все, как признает то и сам автор (21:25). Что послужило причиной столь узкого подхода к отбору материала? Конечно же цель написания, которую преследовал автор. Какова же цель?

Цель написания Евангелия

О цели написания четвертого Евангелия прямо заявляется в Ин.

20:30, 31. Материалы в данном Евангелии подобраны так, чтобы «вы уверовали, что Иисус есть Христос, Сын Божий, и, веруя, имели жизнь во имя Его». Пол Минеар, тем не менее, полагает, что под этим утверждением скрываются более глубокие замыслы. Он считает, что четвертое Евангелие было написано в переходный момент между поколением, которое знало Иисуса лично, и вторым поколением, которое знало Его только благодаря свидетельству других (Минеар, с. 251-256).

В четвертом Евангелии есть множество свидетельств, поддерживающих такой тезис. В Ин. 21:20—23 сделана ссылка на слухи о том, что «ученик, которого любил Иисус», не умрет, но будет жив до возвращения Иисуса на землю. Стих 23 опровергает эти слухи, проясняя выражение Иисуса, на основе которого эти слухи возникли. Четвертое Евангелие поэтому было написано в контексте приближающейся кончины возлюбленного ученика, который был последним связующим звеном с теми, кто знал Иисуса во плоти. Его смерть угрожала погрузить второе поколение в смущение и неуверенность. Что станет с ними без руководства тех, кто знал Иисуса и лично беседовал с Ним? Цель Евангелия заключалась в том, чтобы убедить второе поколение в том, что отсутствие живых апостолов не является препятствием в их христианской жизни. Проповедь Благой вести продолжится без Иоанна. Заметьте, что утверждение о цели Евангелия (20:30-31) следует за эпизодом с «неверующим Фомой» (20:24-29). В 29-м тексте Иисус говорит: «Ты поверил, потому что увидел Меня; блаженны невидевшие и уверовавшие». Фома символизирует здесь всех учеников, которые видели Иисуса и общались с Ним, но утверждение Иисуса указывает на тех, кто будет лишен этой привилегии. Очевидно, возможность видеть и личный контакт не являются решающими в развитии веры.

В 30-м тексте утверждается, что многие из сотворенных «перед учениками» чудес не записаны в Евангелии. В 31-м тексте говорится, что записанное в Евангелии было отобрано в силу способности возродить такую же веру, как та, что обитала в сердцах учеников.

Разница между учениками и первыми читателями Евангелия была в том, что вера учеников в отличие от читателей основывалась на созерцании.

Поэтому цель утверждения в 20:30, 31 должна пониматься в свете повествования о Фоме. Фома видит воскресшего Иисуса и верует. Согласно текстам 19 и 25, ученики, о которых говорится в 30-м тексте, уже поверили в воскресшего Христа. Однако в 29-м тексте благословение обращено не к ученикам. Оно произносится в третьем лице и обращено к тем, кто не видел воскресшего Иисуса и все же уверовал. Что касается второго поколения, (ст. 31), вера возникает сама по себе как реакция на написанное Евангелие. Таким образом, читатели Евангелия противопоставлены не только ученикам, о которых говорится в 30-м тексте, но и Фоме в 29-м тексте.

Эпизод у гроба, происшедший немногим ранее (20:1-18), служит той же цели. Возлюбленный ученик изображается в 20-й главе как идеальный представитель второго поколения, поскольку в отличие от Петра, Марии и Фомы он верует не видя (ст. 8,9).

Непосредственной целью четвертого Евангелия, таким образом, было убедить второе поколение, что, несмотря на отсутствие живых апостолов, они могут быть вполне полноценными христианами. Поколение, имеющее написанное Евангелие, занимает ничуть не менее выгодное положение в сравнении с кем- либо из учеников или с теми, кто лично общался с Иисусом.

Цель написания Евангелия проявляется множеством способов. В 17:2 Иисус заявляет, что у Него есть власть дать вечную жизнь каждому, кого дал Ему Его Отец. Далее в той же главе становится ясно, что Он подразумевает две четко разграниченные группы. Одна группа — это ученики, которых Он верно сохранил, за исключением Иуды (ст. 12). Другая группа состоит из «верующих в Меня по слову их», то есть учеников (ст. 20). И опять здесь есть разграничение на тех, кто верит на основании зримого общения с Иисусом, и на тех, кто не видел, но уверовал по слову учеников.

На второе поколение также сделана ссылка в образном описании лозы и ее ветвей (15:1-7). Иисус — Лоза, Его ученики — ветви, а

принесенные ими плоды — второе поколение, чья связь с Иисусом возникла исключительно благодаря ученикам.

Представляется резонным также увидеть второе поколение в повествовании о явлении Иисуса семи ученикам у Галилейского моря (21:1-14). Без Иисуса ученики не могли поймать хоть немного рыбы. Но благодаря руководству Иисуса улов оказался огромным. Этот эпизод демонстрирует ту же модель, что и метафора о Лозе и ветвях. Первые читатели Евангелия могут отождествляться с рыбой, пойманной учениками. Минеар поясняет: «Они, должно быть, понимали, что их обращение инициировано Самим Иисусом и что Он продолжит присутствовать в их общине» (Минеар, с. 256).

Помимо этого определенные намеки на второе поколение христиан можно увидеть и в словах о «других» овцах из 10:16 и в том факте, что в четвертом Евангелии ученики Иисуса обычно призываются посредниками, а не Иисусом лично (Минеар, с. 256-258). Иоанн Креститель посылает двух учеников к Иисусу (1:35-37), Андрей находит своего брата Петра (1:40-42), Филипп зовет Нафанаила (1:45-47), а самаритянка выводит весь свой город (4:28-30). Посредством этих повторов автор дает понять, что личное приглашение Иисуса для того, чтобы стать Его учеником, не является необходимостью.

Евангелие от Иоанна, было написано для нового поколения во время великого переходного периода. Какую весть намеревался Иоанн передать этому поколению? Полагаю, что его весть становится ясна при сравнении семи чудес, записанных в Евангелии от Иоанна, с чудесами в Евангелиях от Матфея, Марка и Луки. Во всех Евангелиях, кроме Евангелия от Иоанна, Иисус, совершая чудеса, прикасается к кому-либо (Мф. 8:3, 4, 14, 15; 9:18-25, 29, 30; 14:29-31; 20:34; Мк. 1:29-31, 40-42; 5:21 -43; 7:31 -35; 8:22-26; 9:25-27; Лк. 4:40; 5:12,13; 7:14,15; 8:40-56; 13:13; 22:51). Но удивительно, что в Евангелии от Иоанна подобные прикосновения отсутствуют.

На свадьбе в Кане (2:1-11) вода превращается в вино без какого-либо физического контакта со стороны Иисуса. Сын царедворца в Капернауме исцеляется Иисусом, когда тот находится в Кане, примерно за 26 километров от Капернаума (4:46-54)! Иисус также не

прикоснулся к расслабленному при купальне Вифезда (5:1-15). В 9-й главе Он мажет небольшим количеством глины глаза слепорожденного, но чуда не происходит до тех пор, пока этот человек не омывает глаза в купальне Силоам, более чем в километре оттуда (9:6, 7). В 11 -й главе Иисус вызывает Лазаря из гробницы словом. Он не касается тела умершего, прежде чем совершить чудо. Общий знаменатель всех этих «знамений» — отсутствие физического контакта. Очевидно, что расстояние не является преградой для получения благословений Иисуса. Таким образом, второе поколение ничего не теряло по причине отсутствия зримого общения с Иисусом.

Важно, что каждое из перечисленных выше чудес совершено словом Иисуса. Служителям на свадьбе в Кане Он говорит: «Наполните» и «почерпните» ( 2:7, 8). Царедворцу Он говорит: «Пойди, сын твой здоров». Расслабленному Он говорит: «Встань, возьми постель твою

и ходи» (5:8). Слепорожденному Он говорит: «Пойди, умойся» (9:7). Лазарю Он говорит: «Иди вон» (11:43). В каждом эпизоде именно слова Иисуса довершают Его намерение, а не прикосновение.

Для второго поколения весть, которую несут в себе эти эпизоды, это способность слов Иисуса преодолевать расстояние. Его слово столь же действенно, сколь и прикосновение! Его слово столь же могущественно на расстоянии, как и вблизи, в пределах вытянутой руки. И хотя Его Слово написано, тем не менее оно по прежнему заключает в себе силу спасать и исцелять. Именно через это Слово Дух Святой служит нуждам второго поколения (14:26, 27). Фактически любой человек может утверждать на основании отрывков о Святом Духе в главах с 14-й по 16-ю, что присутствие Святого Духа превращает в преимущество физическую разлуку с Иисусом (16:7).

Неудивительно, что четвертое Евангелие — любимое у столь многих людей! Это единственное Евангелие, которое написано специально для второго поколения, для тех, кто не видел лично Иисуса или не был знаком с теми, кто зримо общался с Ним. Мы сегодня испытываем ту же нужду, что и второе поколение. Мы также хотели бы разделить преимущество Фомы, чья вера всецело была основана на том, что он видел. В духовном смысле мы часть того второго

поколения. Это Евангелие написано и для нас тоже! Оно знакомит с Иисусом новое поколение — каждое следующее поколение после первого.

Что это Евангелие говорит нашему поколению? Оно говорит нам, что отсутствие возможности видеть Бога в наше время не является барьером для могущественного действия Иисуса благодаря Духу. Его слово так же действенно, как и прикосновение. Все те благословения, которые были доступны благодаря физическому присутствию Иисуса, теперь доступны через Его Слово! Евангелие также учит нас, как обрести эти благословения. В каждой из чудесных историй требовалось какое-то участие со стороны человека, чтобы произошло чудо. Служители должны были принести воды, прежде чем смогли почерпнуть вино, расслабленный должен был встать и взять свою постель, слепорожденный должен был пойти на купальню Силоам и умыться.

В данном Евангелии для читателей заключена двойная весть:

1)Читатель должен знать слова Иисуса и понять, как их применить к своей личной ситуации. Внимательное изучение этого Евангелия заменяет собой то общение лицом к лицу, которое было между Иисусом и Его учениками.

2) Читатель должен понять, что повелевает Иисус. Сила Иисуса благодаря действиям Духа помогает повиноваться Его словам. Четвертое Евангелие было написано так, чтобы те, кто не видели, могли уверовать (20:29-31). Благодаря чтению и применению Евангелия верующие обретают жизнь, которой Иисус делился, когда Он физически присутствовал на этой земле.

Основные концепции Евангелия

Иисус — полное и окончательное откровение Бога

Из пролога явствует, что Иисус вечен (1:1, 2), Он находится с Богом (1:1, 2, 18), Он равен Богу (1:1), Он — Творец (1:3), Он поддерживает жизнь в мироздании (1:4). Также очевидно, что Он пришел на землю открыть славу Божьего характера (1:14-17; 9-11). Сама Его Личность является воплощенным Словом Бога (1:1,14). На

земле Он является полным откровением жизни (1:4), истины (1:14,17), благодати (1:14,16,17) и Самого Бога (1:18).

Эта тема проходит через все Евангелие. Те, кто ходят с Иисусом, видят открытые небеса (1:50, 51). Они видят Его славу (2:11) как славу Того, Кто пришел от Отца (1:14; 16:27,28; 17:5). У Иисуса была уникальная способность делиться небесным с людьми, потому что Он сошел с неба (3:11-13; 6:32-35, 46-51; 8:23; 13:3) и мог засвидетельствовать о том, что Он видел и слышал (3:31-34; 17:8). Он — единственный Человек из когда-либо живших, Который пребывал рядом с Отцом (5:17-21; 8:38; 1:18).

Иисус многократно подчеркивал в Евангелии, что Его учение исходит непосредственно от Бога Отца (7:16-18: 8:26, 40; 12:49, 50). Поэтому Он — Свет миру (8:12; 9:5; 1:4, 5, 9-11). Он также совершает дела, которые делал бы Отец, будь Он на земле на месте Иисуса (9:3, 4; 10:25, 37, 38). Видеть Иисуса — это значит видеть Отца в действии, но в человеческом обличье (14:6 -И; 17:26). Он делает то, что повелевает Ему Отец (14:31; 15 10). Он — Сын Бога, не в смысле «младший», но в смысле Тот, Кто является подлинным Образом Своего Отца (5:19-23; 10:30).

Спасение — это жизнь

Дж. Р. Бисли-Мюррей в своей книге «Евангелие жизни» указывает на то, что слово «спасение» редко исходило из уст Иисуса. Если мы хотим понять учение Иисуса в отношении этой темы, нам нужно рассмотреть термины, которые Он использовал. В Евангелиях от Матфея, Марка и Луки ключевыми терминами были «Царство Божье»

и «Царство Небесное». Быть спасенным означает признать Божье правление над своей жизнью (Мф. 12:28; Мк. 10:15; Лк. 12:31;

17:20,21).

Но в четвертом Евангелии концепция царства практически отсутствует (3:3, 5; 18:36). Основной термин, выражающий идею спасения в данном Евангелии, — «жизнь». Жизнь обитала в Слове от начала (1:4). Слово снизошло на нашу землю, чтобы дать эту жизнь человечеству (1:14; 3:11-17). Жизнь — вечная жизнь — настоящая реальность для каждого человека, кто верит в Иисуса (5:24-26). Иисус — Хлеб Жизни (6:35, 51), воскресение и жизнь (11:25), а

также путь, истина и жизнь (14:6). Причина, по которой Он пришел на эту землю, — дать жизнь с избытком через Свои слова (10:10; 6:63,68). Подзаголовок нашей книги — «Иисус дает жизнь новому творению» сочетает темы об Иисусе как вечном откровении о Боге и Жизнедателе с темой, которая является центральной в Евангелии — сделать Иисуса реальным для нового поколения (20:30, 31).

Слава и возвышение креста

Две предыдущих темы сходятся в том, как Иоанн раскрывает значение креста. Слава Иисуса, великое откровение о характе¬ре Бога, заключается в большей мере в Его жертве на кресте (12:23,24). Нигде Иисус не «превозносится» более, чем на кресте (3:14, 15; 8:28; 12:32). Это час «возвышения» Иисуса на кресте прославляет Отца (12:27, 28). Поэтому крест Иисуса Христа — самое ясное откровение о Боге.

В понимании Иоанна смерть Иисуса на кресте дает также жизнь миру (3:16). Ирония в Евангелии от Иоанна главным образом заключается в том, что жизнь может произойти только через смерть (12:24, 25).

Поэтому крест Иисуса — центральное событие евангельского повествования. Здесь сходятся воедино все основные концепции.

Конец уже наступил

Эсхатология — одна из достаточно развитых тем четвертого Евангелия. Евангелия от Матфея, Марка и Луки в значительной степени сосредоточены на будущей надежде верующего, надежде, которая строится на ветхозаветной надежде (см. Паулин. «Что Библия говорит о последнем времени», 55-71, 75-83). Но в Евангелии от Иоанна то, что в Ветхом Завете считается великим концом мира, является настоящей реальностью во Христе. Мертвые воскресают не только при Втором пришествии (5:28-30), но и через духовный отклик на проповедь Христа (ст. 24-26). Суд — это реалия не только конца времени (как в 12:48); он явлен на кресте (12:31, 32) и в проповеди Евангелия (3:18-21; 5:24).

Важность «реализованной в настоящем эсхатологии» в Евангелии от Иоанна подчеркнута также относительным отсутствием в нем по сравнению с остальной частью Нового Завета сосредоточенностью на

будущем. Несмотря на то, что Иоанн определенно понимал то, что Иисус учил о конце (5:28, 29; 14:1-3), в его Евангелии нет проповеди

о событиях будущего, о Втором пришествии, как, например, в Евангелии от Матфея, гл. 24, 25, от Марка, гл. 13, и от Луки гл. 21. Нет краткого описания заключительных событий, как во Втором послании к Фессалоникийцам 2:1-12 или в Книге Откровение. Фокус в четвертом Евангелии направлен на эсхатологическую жизнь, которую Иисус делает доступной в настоящем.

Служение Святого Духа

Среди всех Евангелий четвертое замечательно тем, что указывает на Духа Святого. Хотя в начальных главах Евангелия о Духе упоминается едва ли не вскользь (1:32, 33; 3:5-8, 34; 4:23, 24; 6:63; 7:39), полное понимание роли Святого Духа наступает во время прощальной беседы (гл. 14-16). Дух послан, чтобы принять на Себя ту роль, которую, будучи на земле, для учеников играл Иисус.

Иисус должен уйти, но Он не оставит Своих учеников сиротами. Он придет к ним через Духа (14:16-18). Ученики любят Иисуса, Который есть Истина (14:6), но они получат Духа истины (14:17; 15:26; 16:13). Они теряют возможность слышать слова из уст Иисуса, но они «слышат» их вновь благодаря Духу (14:26). Подобно Иисусу, Дух нисходит от Отца (3:34,35; 13:3; ср. 15:26), нисходит с небес (3:13; ср. 1:32) и возвещает о том, что будет (4:25, 26; ср. 16:13). Из этого явствует, что Дух Святой — это совершенная замена Иисуса во время Его физического отсутствия в Церкви. Именно через Святого Духа сила слов Иисуса дает жизнь новому поколению.

План Евангелия от Иоанна

I. Пролог: миссия Иисуса (1:1-18)

II. Земное служение Иисуса (1:19-12:50)

A. Начало служения Иисуса (1:19-51)

1. Свидетельство Иоанна Крестителя (1:19-34)

2. Ученики Иоанна Крестителя приходят к Иисусу (1:35-51) Б. От Каны до Каны (2:1-4:54)

1. Первое чудо в Кане (2:1-11)

2. События в Иерусалиме (2:12-25)

3. Разговор с Никодимом (3:1-21)

4. Роль Иоанна Крестителя (3:22-30)

5. Роль Иисуса (3:31-36)

6. Беседа с самаритянкой (4:1-42)

7. События в Иерусалиме (4:43-45)

8. Второе чудо в Кане (4:46-54)

B. Иисус и иудейские праздники (5:1-10:42)

1. Купальня Вифезда (5:1-47)

2. Пасхальный хлеб жизни (6:1-71)

3. Христос на празднике Кущей (7:1-8:59)

4. Слепорожденный (9:1-41)

5. Пастырь Добрый (10:1-21)

6. Праздник обновления (10:22-39)

7. Завершение публичного служения (10:40-42) Г. Приближение смерти Иисуса (11:1-12:50)

1. Воскрешение Лазаря (11:1-44)

2. Заговор убить Иисуса (11:45-57)

3. Помазание в Вифании (12:1-8)

4. Торжественный въезд (12:9-19)

5. Наступление «часа» Иисуса (12:20-36) Д. Итог служения Иисуса (12:37-50)

III. Смерть и воскресение Иисуса (13:1-20:31) А. «Верхняя горница» (13:1-17:26)

1. Омовение ног (13:1 -30)

2. Уход и возвращение Иисуса (13:31-14:31)

3. Иисус — истинная виноградная Лоза (15:1-17)

4. Ненависть мира (15:18-16:4)

5. Работа Святого Духа (16:5-16)

6. Горе обращается в радость (16:17-33)

7. Молитва посвящения (17:1-26)

Б. Смерть и воскресение (18:1-20:31)

1. Арест Иисуса (18:1-12)

2. На суде перед первосвященником (18:13-27)

3. На суде перед Пилатом (18:28-19:16а)

4. Смерть и погребение Иисуса (19:166—42)

5. Воскресение Иисуса (20:1-29)
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I. Пролог

1. Иисус нисходит на землю

Евангелие от Иоанна, 1:1-18

Я никогда не забуду, как пятнадцать лет назад увидел Маттерхорн, величественную гору в Швейцарии. Было одиннадцать часов вечера, и свет полной луны падал на вершину, одетую полуторакилометровой шапкой льдов, что возвышалась надо мной более чем на три с половиной тысячи метров. Стоит ли говорить, что всякий раз, когда я думаю о Швейцарии сегодня, мои мысли окрашены впечатлениями того первого соприкосновения с удивительной красотой и величием.

Подобный эффект оказывает на меня пролог Евангелия от Иоанна. Он задает тон всему тому, что происходит в этом Евангелии. Все

основные темы, которые в дальнейшем будут развиваться в Евангелии, представлены в прологе.

Иисус представлен как Предвечный (1:1, 2; см. также 8:58; 17:5). Он Единородный Божий Сын (1:14, 18; см также 3:16, 18). Он — Свет мира (1:4,5,9; см. также 8:12; 9:5). Он — Автор жизни (1:4; см. также 5:26, 6:35, 63; 10:10; 11:25; 14:6). Он являет Свою славу (1:14, 16; см. также 2:11; 12:41; 17:5, 22, 24) перед лицом неверия (1:10, 11; см. также 12:41-43; 16:8-11). Но, невзирая на неверие многих, есть те, кто начинают веровать (1:12,13; см также 6:67-69; 12:31,32; 17:6-19).

Таким образом, в прологе темы четвертого Евангелия окрашены светом вечности. Хотя Иисус ходит по земле как человек, хрупкий и эмоциональный, читатель на основе пролога видит в Человеке-Иисусе Слово, которое от вечности было единым с Богом и Само было Богом (1:1-3, 18). А потому желательно, чтобы современные читатели Евангелия от Иоанна уделили особое внимание деталям пролога.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, гл. 1:1-18

Внимательно прочтите Ин. 1:1 -18 два раза. Затем ответьте на следующие вопросы:

1.Что пролог Евангелия говорит нам об Иисусе? Перечислите различные качества и действия Иисуса, названные здесь. Какое из этих качеств и действий, согласно тексту, по всей видимости, является основной или более важной характеристикой Иисуса?

2. Сравните и сопоставьте Ин. 1:1-18 с Быт. 1:1-3 и Евр. 1:1-4. Перечислите сходства и различия и напишите несколько предложений, поясняя, что нового вы узнали о прологе Евангелия благодаря подобному сравнению.

3. Как вы думаете, почему пролог начинается не с рождения Иисуса, а указывает на вечные реалии?

4. Перечислите события в деятельности Иисуса (в отношении которых делаются намеки или упоминания в прологе), которые

привели Его, пребывающего возле Отца (1:1), на землю, а затем вернули к Отцу (1:18).

5. Перечислите элементы пролога, которые имеют отношение к человеческому аспекту плана спасения. Что подразумевается под каждым из них? Как вы думаете, почему человеческий аспект спасения играет второстепенную роль в этом отрывке? Поясните свой ответ.

6. Опишите тех, кто оказались неспособны воспринимать свет

(1:5,10,11). Опишите тех, кто воспринял его (1:12-14,16).

7.Напишите в нескольких предложениях, исходя из данного отрывка, какую роль сыграли Иоанн Креститель и Моисей в миссии Иисуса.

8. Сравните весть Ин. 1:1-18 с тремя другими «ранними христианскими гимнами» в Новом Завете: Флп. 2:5-11; Кол. 1:15-20;

1 Тим. 3:16.

Исследование Слова

Три аспекта пролога и его фон помогают понять, что в Библии Бог обращается к людям, учитывая их уровень. Он вдохновляет обычных людей писать на том языке, с учетом той культуры и при помощи тех представлений, которые понятны людям того времени. Например:

(1) Иоанн использует гимн первых христиан, чтобы выразить свое возвышенное понимание природы Иисуса Христа;

(2) он структурирует пролог таким образом, чтобы это было понятно для читателя-иудея; (3) он именует Иисуса Словом, термином, который был известен языческому миру больше, чем такие иудейские титулы, как Мессия или Сын Человеческий. Иоанн посредством этих приемов и будучи вдохновлен свыше, создает пролог, который был понятен каждому читателю того времени, будь он христианин из числа иудеев или обращенных язычников. Мы рассмотрим эти три приема более глубоко.

Структура пролога

Основан на гимне первых христиан

Прежде всего, существуют весомые свидетельства в пользу того, что основные части пролога четвертого Евангелия созданы на основе гимна первых христиан. Например, текст Ин. 1:1, 2, несмотря на то, что написан на греческом языке, демонстрирует поэтический параллелизм, распространенный в еврейской поэзии и песнях:

В начале

было Слово,

и

Слово было

у Бога,

и

Слово было

Бог

Оно было

в начале

у Бога

Гимнологическая природа пролога просматривается далее в «ступенчатом параллелизме» 4-го и 5-го текстов:

В нем была жизнь,

и жизнь была свет человеков.

И свет во тьме светит,

и тьма не...

С другой стороны, в отрывке с 6-го по 8-й поэзия сменяется прозой, создавая при этом контраст между Личностью Иисуса и личностью Иоанна Крестителя. Хотя невозможно определить точные границы гимна, который лежит в основе пролога, тексты с 1 -го по 5-й, с 9-го по 11-й, с 14-го по 16-й и 18-й текст определенно написаны в поэтическом стиле, в то время как другие тексты, по всей видимости, предназначены для того, чтобы увязать гимн с основными темами Евангелия, такими как роль Крестителя (1:6-8, 15; см. также 1:19-36; 3:22-30; 5:33-35) и основополагающее значение веры в христианском опыте (1:12, 13; см. также 2:11; 3:16; 4::48, 53). Это не единственный гимн, содержащийся и Попом Завете. По меньшей мере существуют три других гимна и в Послании к Филипийцам 2:6-11, к Колоссянам 1:15-20 и в Первом послании к Тимофею 3:16, на которые Иоанн опирался.

Открытие этих новозаветных гимнов ведет к весьма практическому применению. Христиане нередко чувствуют себя одиноко, думая, что люди в те библейские времена сильно отличаются от нас, и поэтому тогда Бог действовал совершенно иными методами, нежели сейчас. Реальность, тем не менее, такова, что у первых христиан было много общего с нами. Они тоже пели гимны и совершали богослужения. Они тоже старались понять Божью волю относительно своей жизни. Поэтому Иоанн знал, что, если он использует слова известного гимна, это поможет им понять его весть.

Тщательно выстроенное единство

Независимо от того, на каком источнике базируется Иоанн, тексты с 1-го по 18-й, согласно нынешней нумерации, представляют собой литературное единство. Структура пролога дает нам еще одну иллюстрацию того, что Бог обращается к людям, учитывая их уровень. Литературная структура, присущая еврейской мысли, называется хиазм (название происходит от греческой буквы X). Человек строил хиазм, когда, приводя доводы, он замыкал их круг, возвращаясь к начальному аргументу. Первый пункт является логической параллелью последнего. Второй пункт — логическая параллель предпоследнего и т. д.

Пролог начинается и завершается тем, что Слово находится в тесных личных отношениях с Отцом (ст. 1, 18). Далее следует сравнение и противопоставление роли Слова в сотворении живых существ (1:3) и Его роли в пересотворении, которое осуществляется посредством благодати и истины (1:17). О роли Крестителя говорится дважды в соответственных контрапунктах (1:6-8, 15). Если проанализировать весь пролог, то выявляется следующая хиастическая структура:

А. Слово пребывает с Богом (1:1,2)

Б. Его роль в творении (1:3)

В. Дар жизни и света (1:4,5)

Г. Свидетельство Крестителя (1:6-8)

Д. Слово приходит в мир (1:9-11)

Е. Верующие становятся детьми Бога (1:12,13)

Д. Слово становится плотью (1:14)

Г. Свидетельство Крестителя (1:15)

В. Дар благодати (1:16)

Б. Роль Слова в пересотворении (1:17)

А. Слово пребывает с Отцом (1:18)

Структура в форме А-Е-А, приведенная выше, иллюстрирует Х-образную природу хиазма. Направление мысли движется от начала к кульминации в центре, а затем возвращается в обратном порядке к исходному пункту. Таким образом, автор Евангелия от Иоанна, естественно, общается с читателями, используя стиль еврейской логики, знакомый ему и многим его читателям.

Центральный пункт хиастической структуры обычно является ключевым, из чего следует, что основная тема пролога выражена в 12-м и 13-м текстах. Те, кто приняли Слово и поверили в Его имя, становятся «детьми Бога». Таким образом, цель пришествия Слова в мир — новое творение, сотворение детей Бога. Эта тема выражена другими словами в формулировке цели данного Евангелия; те, кто читают Евангелие и веруют в Иисуса, имеют жизнь во имя Его (20:30, 31).

Фон термина «Слово»

Титул Иисуса, который упоминается в начале данного Евангелия, является третьей иллюстрацией того, что Бог, используя жизненный опыт Иоанна и его культуру, пытается общаться с людьми на их уровне. Если бы Иоанн пытался вызвать интерес у читателей эллинистического мира, сказав: «Давайте я расскажу вам об Иисусе Мессии», они бы сказали: «Об Иисусе — о Ком?» — и остались бы равнодушны к его словам. Если бы он рассказывал об Иисусе как о Сыне Человеческом, то заинтересовал бы в основном иудеев. Вместо этого Иоанн выбрал для Иисуса титул, который бы о многом говорил эллинистическому pазуму и тем иудеям, которые находились под влиянием идей греческой философии (а таких было множество). Иоанн назвал Иисуса Словом.

В Септуагинте Слово (логос) Бога творит, но не является личностью. «Словом Господа сотворены небеса... ибо Он сказал — и сделалось» (Пс. 32:6, 9). «Слово Господа» в этом отрывке должно восприниматься буквально, это мощная, творческая сила Божьей речи, а не личность, которая помогала при творении.

С другой стороны, в Книге Притчей 8:22-31 говорится о личности, которая находилась с Богом от начала и была активным помощником при творении, но эта личность названа «Мудростью» (греч. софия — термин, обозначающий женщину), а не «Словом». Таким образом, в Ветхом Завете существует концепция, которая, по всей видимости, близка к употреблению Иоанном термина «Слово», но не идентична ему. Поэтому нам необходимо искать более точную параллель титулу Иисуса, который дал Ему Иоанн.

Объяснение употреблению Иоанном термина «Слово» мы находим в области греческой философии. У великого греческого философа Платона (400 г. до н.э) было возвышенное представление о Боге. Но

у него, как мы знаем, был также очень негативный взгляд на реальность. Если великий Бог есть чистый разум, а материя по преимуществу есть зло (как думал Платон), как в таком случае великому Богу «марать Свои руки» творением жизни и поддерживанием ее в материи? Платон увидел выход в личности, которую он назвал «Словом». «Слово» Платона было достаточно величественно, чтобы общаться с Богом, как равное, и все же достаточно смиренно, чтобы пребывать среди материальных вещей. Для Платона оно было кем-то вроде Бога- посредника между великим Богом и Его творением. Позже такие греческие философы, как Гераклит и стоики, расширили идеи Платона, отождествив Слово с вечным Творцом и Зиждителем вселенной, с источником каждой человеческой мысли. Если все это звучит во многом похоже на новозаветные представления об Иисусе, то нам не следует удивляться, поскольку Елена Уайт заявляет, что некоторым из этих великих греческих мыслителей было ниспослано «откровение свыше» (Е. Уайт, «Желание веков», с. 33).

Приблизительно во времена земной жизни Иисуса великий иудейский философ Филон старался сделать греческую философию

привлекательной для иудеев, а Ветхий Завет привлекательным для эллинов, поэтому он — фигура, которая служит как бы мостом между иудаизмом и греческой философией. Именно Филон увидел параллель между иудейской концепцией Мудрости и греческой концепцией Слова. Результатом стала персонификация иудейского «Слова» в личность, что и обеспечило существенным образом основание для использования Иоанном термина «Слово».

Для Филона Слово было «вторым Богом», Первосвященником в небесном святилище, ходатаем пред Богом, Законодателем, посредником в творении, Зиждителем вселенной и Богом Ветхого Завета. Филон также называл Его первенцем Бога, Его старшим Сыном, образом Бога и вторым Адамом. Всякий, кто хоть сколько-нибудь знаком с Новым Заветом, найдет много общего у Филона. Таким образом, Бог приготовил человечество дли пришествия такой Личности, как Иисус. Благодаря тому, что Иоанн поименовал Иисуса «Словом», читатели Евангелия, которые находились под влиянием греческой философии, могли увидеть в Иисусе те качества, которые присущи «Слову».

Я не предлагаю идею о том, что идеи Филона повлияли на Иоанна, побудив его переписать историю Иисуса в духе философии Филона. Иоанн, скорее всего, использовал тактику, схожую с той, что применил Павел на Марсовом холме. В Книге Деяний 17:22-31. Павел старался заинтересовать афинских философов проповедью о «неведомом Боге, Которого, не зная, они чтили» (см. 17:23). Иоанн в прологе к своему Евангелию говорит нечто подобное: «Это Слово, Которому вы поклоняетесь, — тема моей книги. Чтение этой книги поможет вам понять Его и служить Ему лучше». Этот метод помогал читателям эллинистического мира сформировать мнение об Иисусе по Евангелию от Иоанна. Бог общается с людьми на том уровне, на котором они находятся. В результате этого вдохновленные Богом авторы всегда готовы адаптировать свои слова к нуждам аудитории. Боговдохновенным является содержание, а не форма (Е. Уайт, «Избранные вести», т. 1, с. 21, 22).

Чему мы можем научиться, видя, как Иоанн использует термин

«Слово» для описания Иисуса? Не стоит ожидать, что Евангелие,

которое мы проповедуем, заинтересует людей, если мы не сделаем серьезных попыток понять то, как они мыслят. Светские люди обычно не отвергают Евангелие. В большинстве случаев они никогда

и не слышали его, даже если они живут рядом с церквами, телеевангелистами и видят бамперные наклейки, которые призывают: «Посигналь, если ты любишь Иисуса». Светские люди не в состоянии оценить утверждение: «Иисус решит все проблемы». Стратегия Иоанна учит нас пройти «второе поприще», если мы хотим поделиться Евангелием с нашими светскими соседями и друзьями. Как сказал Павел, только когда мы станем «всем для всех», можно ожидать, что мы приобретем, «по крайней мере, некоторых» (1 Кор. 9:19, 22; Паулин. «Библейская истина в современном мире», с. 12-51).

Детальное исследование пролога

Иоанн начинает свое Евангелие с пересказа (см. 1:1-3) о творении, изложенном в 1-й главе Книги Бытие. Фраза «в начале» повторяет первые слова Ветхого Завета, переведенного на греческий язык (Быт. 1:1). Выражение «начало быть» в 3-м тексте — это перевод греческого слова, которое употребляется для описания творения и многократно используется в 1-й главе Бытия. Слово, которое стало плотью (Ин. 1:14) — это Тот, Кто сотворил все. Чтобы все наверняка поняли всеобъемлющее значение этой фразы, Иоанн добавляет, что все было сотворено Словом (ст. 3). Слово — Творец всего сотворенного.

Ин. 1:1, пожалуй, самое ясное утверждение о Божественности Иисуса Христа в Новом Завете. Оно содержит три кратких, но глубоких утверждения, дополняющих друг друга таким образом, чтобы избежать ошибочного понимания, которое может возникнуть, если рассматривать любое из них по отдельности (Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1026).

В начале, при творении (Ин. 1:1; Быт 1:1), Слово уже существовало от вековых времен. Тем не менее Слово существовало вечно не в Отце (в том смысле, что Отец был вечен и в какой-то момент произвел Иисуса). Вторая фраза («Слово было у Бога») указывает на то, что Он извечно существовал отдельно от Отца. Он близко

общался с Богом (1:1, 2, 18). Третье утверждение («Слово было Бог») проясняет, что это было общение равных, а не общение высшего существа с низшим. Слову в полном смысле была присуща природа Бога. Слово было Тем же, Кем был Бог (ст. 1). Однако нельзя сказать, что мы здесь имеем дело с «Богами», это полное и совершенное единство Божества, между личностями Которого, тем не менее, существуют тесные личные отношения.

То самое Слово, Которое принесло жизнь и свет во вселенную,

поддерживает ее Своей жизнью и светом, несмотря даже на то, что

«тьма» не признает этого факта (1:4, 5). Без Иисуса не было бы ни

дождя, ни солнечного света, ни воздуха, ни жизни. Изумляет,

однако, тот факт, что этот Предвечный, этот Божественный, этот

Создатель всего сущего пришел в мир неизвестным, непризнанным,

отверженным даже «своими», которые думали, что ожидают Его (1:

9-11). 10-й и 11-й тексты Пролога предсказывают отвержение

руководителями иудейского народа в основной части Евангелия

(5:16-18; 7:32, 45-52; 8:48-59; 9: 13 34; 10:30-39; 11:45-57; 12:10,11

и т.д.).

Но не все так мрачно. В центре хиастической структуры пролога находится обетование о том, что тот, кто «принял» (употреблена форма греческого аориста — прошедшее время совершенного вида)

и кто «верит» (греческое настоящее время), но имя Его получают право стать детьми Бога (1:12). Этот текст подчеркивает факт, что с получением права от Бога сопряжены дни момента. Первый — это начальный момент, когда человек становится чадом Бога. Второй — это то, что человек продолжает верить, пребывает во Христе, сохраняет статус Божьего чада (см. также 6:35-59; 15:1-7). Здесь нет идеи «однажды спасен – спасен навсегда». «Оправдание» — процесс, который продолжается до тех пор, пока христианин живет в тесной связи со Христом.

Поэтому крайне важно понять, что это «новое рождение» не

является результатом каких бы то ни было человеческих усилий

(1:13). Дитя Бога появляется не посредством «крови», естественным

образом рождаясь от своих родителей. Христиане не появляются в

результате сексуальной деятельности, «желании плоти» или, в

частности, по инициативе мужчины, «желания мужа». Стать чадом Божьим — не меньшее чудо, чем акт творения (1:1-3). И как первоначальный акт творения должен был поддерживаться непрерывным чудом бдительной заботы Бога (1:4-5), так и взаимоотношения чада Божьего с Иисусом предполагают непрекращающуюся веру, которая ведет к непрекращающемуся чуду духовной жизни (1:12). Христианская жизнь вся, от начала до конца

— Божий дар.

С 14-го по 18-й тексты пролог динамично приближается к завершению. Здесь Божественное Слово, Которое снизошло на землю, представлено с позиции земной перспективы (см. 1:1-5, 9-13). Хотя Слово «существовало» всегда (1:1), в тексте 14 Оно «стало»; это тот же самый термин, который используется для описания происхождения творения в 3-м тексте и в Быт. 1:1. Слово, пребывающее «с Богом», снизошло, чтобы обитать «с нами» (1:1,2,14). Хотя Слово «было Богом», Оно «стало плотью» (ст. 1, 14). Этими простыми выражениями Иоанн обозначает всю сферу богочеловеческой природы, именуемой теологами христологией.

Природа Слова

Иоанна 1:1,2

Иоанна 1:14

Вечное

Временное

«было»

«стало»

«с Богом»

«с нами»

«было Богом

«стало плотью»

Отрывок Ин. 1:14-18 включает также слова, побуждающие

любознательного читателя вспомнить о ветхозаветном святилище.

Слово стало плотью и «обитало» среди нас и «мы (Иоанн и другие

ученики, последовавшие за Иисусом, когда Он был на земле) видели

славу Его» (1:14). Слово «обитало» — перевод греческого слова

«разбило палатку», что является напоминанием о скинии в пустыне

(Исх. 25:8, 9). Фактически это можно перевести как «поставило

скинию». Слава Иисуса, которую видели ученики, напоминает славу

Божью, шехину в скинии (Исх. 40:34, 35). Еще более замечательным

является факт, что на еврейском глагол «обитать» (шэхан) происходит от того же корня, что и слово шехина, которое обозначает присутствие Господа во славе в святилище. В еврейском мышлении «слава» и «скиния» — единое целое!

Эта аллюзия на ветхозаветное святилище объясняет выражение «благодать на благодать» (харин анти харитас — «одно благословение за другим», согласно новому международному пере-ноду) в 16-м тексте. Ветхозаветное святилище было прекрасным источником благодати и благословения. Но, когда Слово стало плотью, ветхозаветное святилище померкло в сравнении с более великим источником благословения. Иисус является лучшим откровением Бога, чем святилище, потому что Иисус — это Бог, обитающий непосредственно в человеческой плоти, и «мы» могли созерцать то, что ранее было скрыто за завесой.

Эта весть повторяется в 17-м тексте в несколько иных словах. Иисус предлагает более полное откровение о Боге, чем мог предложить даже Моисей — наивысший авторитет в области познания Бога в Ветхом Завете. «Закон» был дан при посредстве Моисея, но Моисей не мог спасти народ. Иисус Навин привел их в обетованную землю. Так и здесь, закон, который был дан через Моисея, не мог спасти Израиль; спасение принесли именно благодать и истина, происшедшие через Иисуса Христа (1:12, 13).

Наконец, следует упомянуть еще об одном моменте. Фраза «в недре» появляется только дважды в Евангелии: в 1:18 (греч. эйс тон колпон)

и в 13:23 (греч. эн то колпо, «припадать, облокачиваться, сидеть откинувшись»). Так же, как Иисус припадает к Отцу, любимый ученик, написавший эту книгу, облокотился на Иисуса во время последней вечери. Связь между этими двумя фразами специфична и создана намеренно. Посредством этого тонкого намека Иоанн не только говорит нам, что Иисус является величайшим откровением об Отце, но также и о том, что он, возлюбленный ученик, предлагает величайшее откровение об Иисусе. Иоанн — ученик, который был тесно связан с Иисусом самыми нежными узами (Е. Уайт. «Деяния апостолов», 539-545). Он был единственным учеником, который пришел к Иисусу, висевшему на кресте, и поэтому занял место

Иисуса, заботясь о Его матери Марии (19:25-27). Поэтому ег Евангелие как откровение об Иисусе представляет уникальную и удивительную ценность.

Обзор основных тем пролога

Кем является Иисус

Вся земная жизнь Иисуса, описанная в основной части Евангелия, представлена в прологе в контексте вечности. Тот самый Иисус, Который был рожден на этой земле, вырос в обычном доме, имел друзей, служил нуждам других и впоследствии был казнен деспотичными правителями, оказывается, является Тем, Кто сотворил вселенную и все, что в ней. Но еще более непостижимо то, что Он равен Богу и на протяжении всей предшествующей воплощению вечности был Им, Богом.

Пролог с особой ясностью излагает главную цель этого Евангелия, которая состоит в том, чтобы убедить читателя, что под плотью внешне обычного человека скрывалась личность Самого Бога. Человеку, который читал бы эту книгу, не будучи христианином, без пролога многие высказывания Иисуса в основной части Евангелия показались бы нелогичными. Вот некоторые из этих изумительных заявлений: «Я и Отец — одно» (10:30), «видевший Меня видел Отца» (14:9), «прежде, нежели был Авраам, Я есмь» (8:58). Пролог помогает читателю понять и оценить то, что Иисус говорит и делает

в Евангелии. «Сие же написано, дабы вы уверовали, что Иисус есть Христос, Сын Божий» (20:31).

Совершенное откровение

Если все, что говорится в Прологе Евангелия от Иоанна об Иисусе, верно, тогда Он должен быть самым великим откровением о Божьем характере, которое когда-либо существовало на земле (Евр. 1:1, 2). Он — не только более ясное откровение о Боге, чем то, которое можно найти в природе или в великих мировых религиях, Он — более ясное откровение о Боге, чем было дано через Иоанна Крестителя, Моисея или даже через ветхозаветное святилище. Хотя современным христианам, возможно, все это кажется само собой разумеющимся, тем не менее в свое время Иоанн бросал вызов

самым великим альтернативам вести о Христе. Позиция Евангелия заключается в том, что Иоанн Креститель, Моисей и ветхозаветное святилище были хороши в свое время, но в сравнении с Иисусом им не остается ничего другого, как только «умаляться» (3:30).

Иисус — это последнее Слово Бога человечеству. Хотя еще могут посылаться вести, пока вселенная не будет очищена от греха, но человечеству уже никогда не будет дано более полного откровения о Божьем характере, чем то, которое стало доступно благодаря жизни

и смерти Иисуса. Божья любовь, милость и справедливость, Его отношение к людям и ко греху наиболее ясно читаются в делах и смерти Иисуса. По мысли автора четвертого Евангелия, перед Христом и Его распятием меркнет все остальное.

Это имеет великое практическое значение. Баркли предлагает аналогию из жизни. Если мы хотим знать, что кто-либо думает на самом деле и что он чувствует в отношении чего-либо, но нет возможности связаться с ним лично, мы идем не к тем, кто был просто знаком с ним, а к тому, кто был его близким другом на протяжении многих лет. Только такой близкий друг вполне способен объяснить действия и чувства другого. Только такой друг может помочь нам точно понять мысли и чувства другого человека. Иоанн говорит нам, что Иисус был настолько подобен Богу в мыслях, чувствах, природе, что благодаря Ему мы можем ясно видеть, каков Бог.

Важность отклика

Если Иисус воистину то Слово, которое «стало плотью» (1:4), тогда на Евангелие от Иоанна не может быть поверхностного отклика. Если Иисус — свет Божьего характера, ярко сияющий перед человечеством, тогда любой, кто читает Евангелие от Иоанна, предстает пред судом (3:18-21). Поверит ли читатель вести о Христе и примет ли ее в свою жизнь?

Евангелие от Иоанна ясно говорит о том, что проявление веры в Слово, ставшее плотью, — вопрос жизни и смерти. Поверить — значит тотчас перейти из смерти в жизнь (5:24; 8:51; 11:25, 26), в жизнь с избытком (10:10); отвернуться — значит ослепнуть (12:40; 9:39-41), заболеть (12:40) и обречь себя на смерть (6:53).

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, 1:1-18

1.Оттого, что в прологе в высоких словах говорится о том, Кем является Иисус, возникает ли у вас желание вручить Ему свою будущую судьбу? Напишите молитву, в которой было бы видно, какие чувства в отношении Иисуса вызвал у вас пролог.

2.Проведите аналогии между естественным и сверхъестественным рождением (1:12, 13). Чем жизнь в семье похожа на жизнь в церкви?

3.Справедливость и милость — это свойства Божественной природы. Как человеку сохранить баланс между этими свойствами Божьего характера? Вспомните те моменты из жизни, когда ваше понимание закона и благодати, справедливости и милости Божьей было несбалансированным? Каковы были практические последствия этого дисбаланса?

4.Пролог к Евангелию от Иоанна ясно говорит о том, что Иисус — в полном смысле человек и в полном смысле Бог. Как Ему удается одновременно быть и тем и другим? Как вы думаете, почему люди склонны делать акцент на одной из природ Христа? Какие изменения происходят в повседневной жизни человека в зависимости от того, как он воспринимает Христа?

Изучение Слова

1. Исследуйте все доступные вам переводы Ин. 1:1 в: «И Слово было Бог». Что говорит Комментарий АСД об этом выражении? Пользуясь симфонией, найдите все новозаветные тексты, в которых использовано слово «Бог». Сколько из этих текстов так или иначе относятся к Иисусу? Сколько — к другим «богам»? Нужно ли писать слово Бог в 1:1 с заглавной буквы?

2. Исследуйте употребленные в прологе слова «жизнь», «свет»,

«тьма», «мир» и «верить». Затем при помощи симфонии найдите эти слова в остальной части Евангелия от Иоанна. Какие мысли начинает развивать Иоанн в прологе, используя каждое из этих слов, и как он развивает эти мысли в остальной части Евангелия? На основе этого исследования какую из тем вы выделили бы как основополагающую

тему Евангелия? Попробуйте выразить ее в одном предложении, чем короче, тем лучше.

3. Разделите лист бумаги вертикальной чертой по центру. Над левой колонкой напишите: «Поверили»; а над правой колонкой: «Не поверили». Затем перечитайте Евангелие от Иоанна в поисках случаев, когда люди верили Иисусу и когда не верили. Каждый случай запишите в соответствующую колонку. Завершив, просмотрите все истории, особо отмечая причины, которые способствовали вере или неверию в Иисуса. Подумайте об этих причинах в контексте собственной жизни. Замечаете ли вы в своей жизни факторы, которые способствовали вере или неверию отдельных людей? Как вы могли бы усилить факторы, стимулирующие веру?

Для дальнейшего исследования

I Относительно Ин. 1:1 и Божественности Христа см. «Библейский комментарий АСД» под ред. Ф.Д. Нихоль, т. 5, с. 897, 898 и т. 5, с. 911-919; Р. Джеймсон, А. Ф. Фауссет

и Д. Браун, «Практический и разъяснительный комментарий на всю Библию», с. 1026; Дж. Р. Бисли-Мюррей, «Евангелие от Иоанна», с.

10,11.

2. Относительно вопроса происхождения концепции Логоса см. Дж. Р. Бисли-Мюррей, «Евангелие от Иоанна», с. 6—10; Р. Шнакенбург, «Евангелие по Иоанну», т. 1, с. 481-493.

3. Относительно основных тем пролога см. Дж. Р. Бисли-Мюррей, «Евангелие от Иоанна», с. 16,17.

4. Оносительно хиастической структуры Пролога см. Р. А. Кульп-пер, «Опорный пункт Пролога в Евангелии от Иоанна», с. 1 -31.

5. Относительно дискуссии по поводу гимна первых христиан, который Иоанн, возможно, использовал при создании про¬лога, см. Р. Бультман, «Евангелие от Иоанна», 14-18; Дж. Р. Бисли-Мюррей, «Евангелие от Иоанна», с. 3, 4; Р. Шнакен¬бург, с. 224-229.


II. Иисус и первое поколение

2. Иисус призывает учеников

Евангелие от Иоанна, 1:19-51

Автор четвертого Евангелия знает, что биография Иисуса уходит корнями в вечность (1:1) и что земля не сможет вместить всех книг, которые могли бы быть написаны о Его деятельности (21:25). Таким образом, Иоанн пожелал представить нашему вниманию ряд отдельных событий в жизни Иисуса (20:30, 31). Включены только те случаи, которые служат его богословскому замыслу. В связи с этим некоторые эпизоды из жизни Христа опущены. В Евангелии от Иоанна, как и в Евангелии от Марка, например, нет описания младенчества и детства Иисуса. В Иоанна 1:19-51 автор переходит сразу к началу общественного служения Иисуса.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 1:19-51

1.Внимательно дважды прочитайте Ин. 1:19-51, а затем ответьте на следующие вопросы:

1.Отрывок описывает события, которые происходили на протяжении четырех отдельных дней. Перечислите тексты, в которых обозначен переход от одного дня к другому. Попытайтесь сделать план отрывка, имея в виду эти отдельные дни.

2.Сравните этот отрывок с материалом об Иоанне Крестителе в прологе (1:6-8, 15). Составьте список похожих выражений и идей.

3.Перечислите вопросы, заданные священниками, левитами и фарисеями в 1:19-28. Исходя из этих вопросов, что можно сказать о причинах, по которым эти люди были посланы к Крестителю?

4.Опишите миссию Иоанна Крестителя, согласно текстам в 1:19-36; 3:22-30; 5:37. Сравните сказанное в четвертом Евангелии относительно этой миссии с Мф. 3:1-17; 11:2- 19; Мк. 1:2-11; 6:14-29; Лк. 1-3; 7:17-35. В чем сходство и в чем различия? На основании

четырех Евангелий составьте краткий список тех задач, которые должен был выполнить Иоанн. Выделите уникальные аспекты роли Иоанна Крестителя, изложенные в четвертом Евангелии.

5.Какой смысл Креститель вкладывал в выражение «Агнец Божий»? Соберите как можно больше ветхозаветных текстов, где употреблено слово «агнец» (пользуйтесь симфонией). Сгруппируйте найденные тексты по темам (Пасха, святилище, сельское хозяйство, пророчества

и т. д.). Какие из тем ближе всего подходят к использованию слова Крестителем в Ин. 1:29?

6.В 1:35—51 за Иисусом последовало пятеро людей. Опишите обстоятельства каждой встречи. Особо обратите внимание на то, как Иисус встречал еще одного нового ученика. Что знал об Иисусе каждый ученик, когда принимал решение следовать за Ним?

Исследование Слова

Структура отрывка

Материал в 1:19-51 разделен указаниями на периоды времени (1:29,35,43 — «на другой день»). Поэтому события, описанные и главе, происходили последовательно на протяжении четырех

дней. Повествование начинается с того дня, когда на основе ответов Иоанна Крестителя посланными из Иерусалима выясняется его миссия (1:19-28). Наше внимание сосредоточено не столько на том, кем является Иоанн Креститель, сколько на том, кем он не является. На второй день Иоанн указывает толпе на Иисуса и кратко описывает Его миссию (1:29-34). На третий день Иоанн побуждает двух учеников оставить его и следовать за Иисусом (1:35-37). Проведя остаток дня и вечер с этими двумя учениками и, возможно, с Петром (1:38-42), Иисус на следующий день встречает Филиппа и Нафанаила

(1:43-51).

Другой поразительной структурной особенностью этого отрывка является связь с теми частями пролога, которые говорят о роли Иоанна Крестителя. В основе повествования Ин. 1:19-51 лежат следующие краткие комментарии пролога о Крестителе:

7а = 19-50 Свидетельство Иоанна
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  			7б,8б = 29-34

  			Иоанн свидетельствует о «Свете»

 	 

 	 
  			7в

  			= 35-50

  			Некоторые верят свидетельству Иоанна

 	 

 	 
  			

  			

  			

  			

 	 



15 = 30 «Идущий за мной...»

Согласно прологу, есть два важных факта, которые читателю необходимо знать об Иоанне Крестителе: первый — он не является «Светом»; и второй — его миссия заключается в том, чтобы свидетельствовать о Свете (1:6-8). Креститель свидетельствует об Иисусе сначала в беседе с иудейскими руководителями, затем перед народом и, наконец, перед своими учениками (1:19-37). Когда читатель знакомится с первой главой Евангелия, ему становится ясно, что Иисус — это «Свет», на который указывалось в прологе, а Креститель им не является.

Фон отрывка

Роль Крестителя

Самое трудное высказывание, которое только может произнести человек: «Ему должно расти, а мне умаляться» (3:30).

1. Такoe выражение идет вразрез с человеческой природой. Тем не менее в четвертом Евангелии Креститель, по всей видимости, постоянно высказывает подобные мысли (1:27; 30). Вы не найдете подобных высказываний в Евангелиях от Матфея, Марка и Луки, там Креститель — великая и героическая фигура. Почему же в четвертом Евангелии так подчеркивается его смирение? Краткое исследование Писания и истории оказывается интересным.

В Евангелиях от Матфея, Марка и Луки Креститель описан как

«глас... вопиющего в пустыне» (Ис. 40:3, см. также Мф. 3:3; Mк. 1:3; Лк. 3:4), Илия последнего времени (Мал. 4:5, см. также Мф 11:14; 17:12; Мк. 9:13; Лк. 1:17; 9:19) и вестник, который идет перед Господом (Мал. 3:1; см. также Мф. 11:10; Мк. 1:2; Пк 7:27). С другой стороны, в четвертом Евангелии Креститель определенно отрицает, что он Илия, и характеризует себя только как «глас» (1:21-23). Поэтому четвертое Евангелие сводит до минимума титулы Иоанна и умножает титулы Иисуса (1:1, 8, III 29, 38, 41, 49, 51 и т. д.). Иоанн

описывает себя в терминах, выражающих максимальное смирение:

«Я недостоин развязать у него ремень обуви» (см. 1:27); «Ему...

расти, а мне умаляться» (3:30).

С нашей точки зрения, смирение Иоанна в четвертом Евангелии является ярким примером идеального христианского отклика на вечное смирение Иисуса, проявившееся в Его воплощении и на

Кресте. Но, описывая смирение Крестителя, автор евангельского повествования, возможно, преследовал другую цель.

У современных читателей Евангелия от Иоанна может сложиться впечатление, что Иоанн Креститель возник из ниоткуда, крестил Иисуса и затем исчез, так что его больше никто не видел и не слышал. Однако история свидетельствует, что Креститель и его последователи, по всей видимости, существовали вполне

независимо от Иисуса. Лишь немногие из учеников Крестителя действительно оставили его и последовали за Иисусом, по крайней мере, вначале (1:35-51; Мф. 11:2, 3). Креститель продолжал служение и привлекал толпы некоторое время после крещения Иисуса (3:22-30). В Книге Деяния святых Апостолов повествования об Аполлосе из Александрии (18:24-26) и о двенадцати ефесянах (19:1-7) свидетельствуют о независимом существовании движения Крестителя. Даже сегодня на юге Ирака есть маленькая группа людей, которые связывают свое духовное наследие со служением Иоанна Крестителя более, чем с Иисусом или Магометом.

Многих привлекала личность Креститель в пустыне, поэтому они не присоединились к Иисусу, но продолжали следовать за Иоанном (см. Браун, т. 1, с. 68-70). Возможно, после написания Евангелий от Матфея, Марка и Луки, но до того, как было написано четвертое Евангелие, движение Крестителя становилось все более враждебно христианству. Поскольку сам Креститель погиб мученической смертью, вовлекшись в политику, движение могло объединиться с зелотами и другими революционерами во время войны с Римом (67-

70 гг. н.э; описание этой войны см. Е. Уайт. «Великая борьба», 17-

36). Как и большинство палестинских иудеев того времени, последователи Крестителя, вероятно, враждебно встречали

нежелание христиан-иудеев объединиться с ними в борьбе против Рима.

Для тех, кто знает евангельскую историю, сложно поверить в то, что какие-то последователи Крестителя не смогли увидеть превосходство Иисуса. Но есть исторические и богословские причины, объясняющие, почему многие не могли понять Христа. Во-первых, существовал взгляд, не чуждый многим и сейчас, что когда дело касается богословия, то более древнее обычно лучше нового (Иисус, например, обращается к этому принципу в Мф. 19:3-9). Следует предпочитать «старую стезю». Исходя из того, что Креститель появился прежде Иисуса, многие иудеи заключили, что Креститель более величествен, чем Иисус.

Еще одна причина, почему Креститель мог почитаться больше Иисуса, заключается в том, что иудейское предание того времени говорило о том, что в последние дни будет не один, а два Мессии — Мессия из колена Иудина и Мессия из колена Левина (Расселл, с.

304-323). Мессия из колена Иудина будет Мессией-царем, в то время как Мессия из колена Левина будет Мессией-священником. В Ветхом Завете и цари, и священники были помазанниками (Лев. 8:1-13; 1 Цар. 1:28-40 и т. д.). 11оэтому в некоторых кругах росло ожидание, что Мессия (евр. «помазанник) не может быть одной личностью, для этого требуются как минимум две. Когда Иоанн Креститель (из колена Левина) и Иисус (из колена Иудина) появились вместе, неудивительно, что люди посчитали это предание исполнившимся в них обоих.

В отличие от современных людей, которые считают, что мир политический превозносится над миром религиозным, авторы свитков Мертвого моря считали священника более великим, чем царь, а религиозную сферу более значимой, чем политическая. Так или иначе, первосвященник Аарон выполнял свои обязанности за сотни лет до того, как в Израиле появился первый царь. Что древнее, то — лучше! И дело не только в этом, но именно священник помазывал царя, а не наоборот! Древний Израиль был теократическим государством («управляемым Богом»), и Бог обитал в храме, а не в царском дворце.

Какие аргументы могли христиане первого века противопоставить богословию Крестителя? Прежде всего, они указывали на то, что в Личности Иисуса воплотился как царь (Евангелия от Матфея, Марка

и Луки — «царство Божье»), так и священник (Послание к Евреям). Ветхозаветным предшественником такого царя-священника был Мелхиседек и в некотором роде, возможно, Моисей, который исполнял и священническую, и царскую обязанности (Быт. 14:18-20: Исх. 24:3-8). Христиане могли также настаивать на том, что данное ранее откровение необязательно является лучшим, поскольку настоящее откровение во Христе превосходит прежнее откровение

(Ин. 1:17; см. также Евр. 1:1-3).

Но в 1:19—51 автор четвертого Евангелия подходит к вопросу не с этих позиций. Напротив, в этом Евангелии он стремится объяснить, почему Креститель выходит на сцену прежде Иисуса.

Креститель появился прежде Иисуса не потому, что он был более велик, а потому, что его делом было представить Иисуса народу. Это могло произойти только в том случае, если он придет первым. Более древнее — необязательно лучшее. Креститель был предшественником, а не реальным Мессией. Будучи на небе, Иисус существовал задолго до Крестителя. Евангелист Иоанн заявляет, что те, кто считают Крестителя более великим, нежели Иисус, не верят свидетельству самого Крестителя.

Агнец Божий

Следующий вопрос, который имеет отношение к фону написания Ин. 1:19-51, заключается в том, что именно имел в виду Иоанн, когда указывал на Иисуса как на «Агнца Божьего», Который устранит грехи мира (1:29). Иудаизм как фон, на котором писалось Евангелие, предлагает ряд трактовок (см. Браун, т. 1, с. 58-63). Креститель мог ссылаться на идею апокалиптического агнца-победителя, о котором мы читаем в Книге Откровение 5:6 (см. Откр. 7:17; 17:14) и неканонической книге «Завет Иосифа» (Charlrsworth, т. 1, с. 824). В этом случае он видел бы в Иисусе побеждающего Мессию, который «берет... грех», уничтожая грех и грешников в конце времен. Другая трактовка заключается в том, что это — ссылка на пасхального агнца

Исхода. В этом случае Креститель увидел бы в Иисусе нового Моисея, искупителя нового Израиля из нового Египта.

Третья трактовка — это покорный агнец из 53-й главы Книги Исаии, прообразом которого был самоотверженный Исаак в Быт. 22:10-13. Если Креститель исходил из этого, то имелись бы в виду характер и заместительная жертва Иисуса. Четвертая трактовка — это агнец, которого приносили в жертву во святилище по закону Моисея (Исх. 29:38-42; Лев 5:5-7; Чис. 28:1-8). В этом случае внимание сосредоточивается на том, что Иисус исполнит все, что ветхозаветное святилище обещало верующему.

В Евангелии от Иоанна до известной степени каждая из этих трактовок возможна. Поэтому можно допустить, что термин Агнец Божий намеренно многозначен, чтобы вызвать у читателя нее это множество образов. Если же одной из трактовок необходимо отдать предпочтение, то, по всей видимости, это будет вторая, поскольку для автора Евангелия наиболее важен пасхальный агнец. В Евангелии присутствует явственное ощущение того, что Иисус — это новый Моисей. Он превращает воду в вино, как Моисей превратил воду в кровь, и Он предлагает небесный хлеб, как Моисей дал манну в пустыне (2:1-11; 6:14, 31; Втор. 18:15, 18). Ин. 19:31-37 со всей ясностью связывает смерть Иисуса на кресте с предписаниями в отношении пасхального агнца (см. Исх. 12:46; Чис. 9:12; Нихоль, т. 5,

с. 908).

Сорок дней в пустыне

В Евангелиях от Матфея, Марка и Луки Иисус идет в пустыню на сорок дней сразу же после Своего крещения и до призвания учеников в Галилее (Мф. 3:13-4:22; Мк. 1:9—20; Лк. 3:31-5:11). В

Евангелии от Иоанна, как мы видели, есть ссылка на крещение Иисуса, за которым через несколько недель последовало приглашение пяти учеников и первое чудо Иисуса на свадьбе в Кане (2:1). Почему не упомянуты сорок дней пребывания Иисуса и пустыне? Разве автор Евангелия о них не знает? Петр и Андрей были призваны у Иордана (1:28, 35-42) или в Галилее (Мф. 4:18-22; Мк.

1:14-20; Лк. 5:1 -11)?

Лучшее объяснение относительно сорока дней таково: в Ин. 1:29-34 не говорится о крещении Иисуса, но дается, скорее, объяснение Крестителем значения этого крещения; объяснение вызвано вторичным появлением Иисуса после сорока дней. Согласно такому пониманию, Матфей, Марк и Лука описывают фактическое крещение Иисуса и последующее за этим событием искушение в пустыне. Ничего из этого мы не встречаем в четвертом Евангелии. Четвертое Евангелие начинает повествование с момента возвращения Иисуса из пустыни и описывает последующую встречу между Иисусом и Крестителем, призвание нескольких учеников поблизости от Иордана

и свадьбу и Кане, ничего из вышеперечисленных событий нет в Евангелиях от Матфея, Марка или Луки (см. Е. Уайт. «Желание веков», с.136,137).

Двойное призвание — у Иордана и у Галилейского моря — возможно, объясняется тем, что в течение года или двух ученики посвящали служению лишь часть времени, а после призвания в Галилее они оставили рыбный промысел и посвятили полностью все время служению с Иисусом (обратите внимание на слова: «И они тотчас, оставив сети, последовали за Ним» (Мф. 4:20; Мк. 1:18). Восклицание Петра: «Выйди от меня, Господи! потому что я человек грешный!» — может даже подразумевать, что некоторые из учеников какое-то время изменили своему первоначальному призванию при Иордане (Лк. 5:8; см. также Е. Уайт. «Желание веков», с. 246-249).

Детальное исследование отрывка

В Ин. 1:19-51 Креститель сталкивается с двумя допросами: один — от «священников и левитов», посланных «от иудеев из Иерусалима» (1:19-23); и второй — от фарисеев (1:24-28), предположительно тоже посланных «иудеями». В четвертом Евангелии часто используется термин «иудеи» не для того, чтобы обозначить народ в целом (о нем обычно говорится как о «толпе» — 6:22, 24 и т. д.), но для указания на класс вождей — первосвященников и мыслящую элиту Иерусалима (2:18; 20, и т. д.). В 1:19-23 эти посланцы озабочены желанием выяснить, является ли Креститель Мессией.

Когда Креститель говорит, что он не «Мессия» (1:20 — слово

«Христос» является греческим эквивалентом еврейского термина

«Мессия»), они спрашивают, не является ли Он Илией или пророком (Мал. 4:5, 6; Втор. 18:15-18). И хотя Крестителя можно было бы назвать Илией (Мф. 11:11-14), тем не менее в Ин. 1:20, 21 отрицается всякий намек на то, что он Мессия, как его ни назови. Только Один заслуживает этого титула. В этом Евангелии Креститель довольствуется тем, что он — «голос... в пустыне», который готовит путь для Другого (1:23). Подобно тому, как при строительстве скоростных автомобильных дорог выравниваются возвышенности и поднимаются низины, так путь Мессии должен быть приготовлен смирением гордости и возвышением духовного состояния народа на должный уровень.

Затем фарисеи спрашивают Крестителя о праве проводить радикальные религиозные изменения, если он и в самом деле не Мессия (1:25). Хотя обращенные из язычников часто крестились во времена Крестителя, крещение верующих иудеев было необычным явлением (имеются свидетельства, что, например, авторы свитков Мертвого моря могли практиковать некую форму крещения верующих; см. Фридман, т. 1, с. 583, 584). Настаивать на необходимости крещения иудеев было радикальным поступком со стороны Иоанна Крестителя, подразумевающим какое-то несовершенство их веры. Ожидалось, что Мессия произведет великие изменения, но какое право имел Креститель па проведение изменений, если он не Мессия? Он ответил, что крестит водой и делает это как человек очень незначительный по сравнению с Тем, Кто должен прийти.

По всей видимости, крещение Иисуса не было особым событием. Когда Креститель отвечал на вопросы спустя сорок дней после крещения Иисуса, Сам Иисус мог стоять в толпе до сих пор не признанным (1:26; см. также Уайт. «Желание исков», с. 137). Но это должно было скоро измениться. Идущий зa Иоанном Крестителем должен быть настолько велик, что Иоанн заявил о собственном недостоинстве развязать ремень Его сандалий (1:27).

Иоанн Креститель жил во времена учителей. Популярные учителя пользовались таким уважением, что ученики, если можно так выразиться, должны были по первому требованию выполнять для

них любую работу. Но в этом «рабстве» были ограничения. Чтобы сохранить достоинство ученика в той культуре, ему было запрещено выполнять один вид работы. От ученика нельзя было требовать завязывать или развязывать тесемки сандалий его учителя.

Таким образом, в утверждении Крестителя (1:27) мы видим его безмерное смирение. Сравнивая себя с Иисусом, он считает себя недостойным выполнить даже эту, единственную запрещенную для учеников того времени работу. Иисус настолько велик, что развязать ремень его сандалий, по мнению Иоанна, было бы большей честью, чем он заслуживал. Читатели пролога, конечно же, вполне осознают, в силу чего уместно подобное смирение перед лицом Иисуса (1:1-5).

Величие Иисуса заключается в том, что Он существовал прежде Крестителя. Роль Крестителя не в том, чтобы свидетельствовать о собственном величии, а в том, чтобы указать, Кем является Иисус. И даже в этом для Крестителя нет славы. Он не сам узнал Иисуса. Сверхъестественное действие Бога помогло ему понять, Кто есть Иисус. Каждая часть этого повествования предназначена возвысить Иисуса в противоположность заявлениям, которые могли делать некоторые люди о Крестителе.

Но, хотя в Евангелии от Иоанна Крестителю отводится весьма скромная роль, она, тем не менее, в высшей степени важна. Именно Креститель начинает обращать учеников к Иисусу (1:35—37; 3:26, 30). Одного из этих двух учеников звали Андрей, брат Петра, а второй не назван. Поскольку все другие ученики Иисуса, задействованные в этом эпизоде, названы по именам, легко отождествить этого неназванного ученика с таинственным учеником, которого любил Иисус (13:23 и т. д.), написавшим это Евангелие. Если первые читатели действительно понимали, что этот неназванный ученик, упомянутый с 35-го по 42-й тексты, — автор книги, то это Евангелие могло бы расцениваться в основном как обращение к последователям Крестителя: «Креститель хотел бы, чтобы вы сделали то, что сделал я: следуйте за Иисусом!»

С 43-го по 51-й тексты внимание обращается к двум новым ученикам Иисуса — Филиппу и Нафанаилу. Филипп играет видную роль только в четвертом Евангелии (1:43-46; 6:5-7; 12:21, 22; 14:8-10). В этом

отрывке его роль сводится к тому, чтобы привести к Иисусу Нафанаила простыми словами: «Пойди и посмотри!» (1:46). Эта тема широко развита в Евангелии. Никодим, самарянка, слепорожденный из 9-й главы и Фома — все должны увидеть Иисуса, чтобы поверить.

В результате читатель испытывает удивление от того, что вечное блаженство предназначено для тех, кто не видел (20:29).

Нафанаил, будучи честным человеком, относится к приглашению Филиппа с известной долей скептицизма: «Из Назарета может ли быть что доброе?» (1:46). У этой реплики есть предыстория.

Нафанаил родом из галилейского города Каны (21:2). Хотя точное местонахождение Каны неизвестно (для справки по наиболее вероятным вариантам см. Фридман, т. 1, с. 827), Кана и Назарет были, вероятно, городами-близнецами и находились приблизительно в километре друг от друга.

В Галилее было три типа поселений: языческие города, подобные Сепфорису, Иотапате и Тивериаде (нет ни одного упоминания, что Иисус посещал их); небольшие иудейские города, где строго чтили иудейские законы и обычаи; и небольшие иудейские города, где люди небрежно относилось к иудаизму. Из реплики Нафанаила можно заключить, что Кана была одним из консервативных городов, а Назарет одним из городов, где иудаизм не принимался особо в расчет.

Знание Иисуса о том, что происходит в глубине души каждого человека, — одна из Его характеристик, неоднократно освещаемая в Евангелии. Он уже продемонстрировал осведомленность о характере одного незнакомца, дав ему вместо прежнего имени «Симон» прозвище «Каменный» (значение греческого имени «Петр» — 1:42).

В этом повествовании Иисус дважды являет всеведение, — и в отношении Нафанаила тоже. Он заявляет, что Нафанаил — «истинный Израильтянин», который будет видеть ни слов Божьих, восходящих и нисходящих по небесной лестнице, как первый израильтянин — Иаков. Затем Он подтверждает свою осведомленность относительно жизни Нафанаила, сказав ему о том, что он делал накануне встречи с Филиппом. Когда Нафанаил начинает понимать, Кто это говорит с ним, он признает

Иисуса и Сыном Божьим, и царем Израиля.

Однако у Нафанаила и Иакова есть два важных различия. Первый

израильтянин был лживым (Быт. 27:35), но Нафанаил лишен

лживости (Ин. 1:47). Первый израильтянин в видении видел Яхве на

вершине небесной лестницы (Быт. 28: 12. 13), в то время как

Нафанаил должен был увидеть Иисуса у подножия этой лестницы

(Ин. 1:51). Поэтому в Евангелии от Иоанна верный израильтянин —

это не тот, кто может проследить и доказать физическое родство с

Иаковом. Истинный израильтянин тот, кто знает, Кто такой Иисус, и

верит в Него. Яхве, Который находился наверху небесной лестницы,

сошел вниз на землю; Его узнают те, у кого есть глаза, чтобы видеть.

Основные темы отрывка

Свидетельство

Ключевой темой с 19-го по 51-й тексты является свидетельство. В первой части отрывка Креститель свидетельствует об Иисусе. К концу отрывка ученики Иисуса: Андрей, Филипп и, наконец, Нафанаил тоже начинают свидетельствовать о Нем. Таким образом,

в этом отрывке мы видим переход от свидетельства Крестителя к свидетельству учеников Иисуса. Из последующих свидетельств явствует, что сила Евангелия продолжает изменять жизни сегодня. Фактически единственное свидетельство, которое имеет смысл, — это свидетельство об Иисусе. Рассказывать другим о субботе, о пророчествах, о святилище или о состоянии умерших — не значит свидетельствовать, если эти доктрины не помогают яснее понять Иисуса.

Тема свидетельства с новой силой возникает вновь в 5:31- 47. Там свидетельства Небесного Отца, Иоанна Крестителя, Писаний и Моисея сливаются воедино, подтверждая, что все слова Иисуса о Себе истинны. «Свидетельство об Иисусе» является также основной темой Книги Откровения (Откр. 1:2, 9; 12:17; 19:10 и т.д.), где и церкви призваны свидетельствовать (2:13; 6:9-11; 12:11). На протяжении всего четвертого Евангелия мы обнаруживаем, что характер Иисуса и Его статус предстают пред судом читателей. Свидетельство за свидетельством подтверждает сказанное в прологе, в то время как разные герои Евангелия от Иоанна ставят

под вопрос и отвергают эти свидетельства вплоть до момента, когда Иисус подвергается окончательному суду. Как герои повествования и

в итоге читатели Евангелия откликнутся на эти свидетельства? Будет Иисус принят или отвержен?

Нельзя легкомысленно относиться к этому вопросу. Ин. 12:47-50 представляет ироническую инверсию темы суда и свидетельства. На суде в последний день те же самые слова свидетельства, которые призывают читателя Евангелия поверить в Иисуса, обернутся свидетельством против тех, кто Его отверг (т. 48). Хотя на первый взгляд кажется, что в четвертом Евангелии на суд вынесены Личность Иисуса и Его природа, и конечном счете сами читатели Евангелия оказываются на суде. Когда читатели произносят приговор Иисусу, они фактически произносят приговор себе.

Уроки, извлеченные из движения Иоанна Крестителя

Можно извлечь важные уроки из существования «движения Крестителя» в I веке и после него. Вне сомнений, Креститель был назначен Богом совершать небесную миссию. Именно Бог воздвиг и его, и его движение. Но даже несмотря на то, что Бог участвовал в основании движения, это же самое движение может позже работать против Бога и против Его истинного народа. Неважно, насколько близкими могут быть наши отношения с Богом, мы постоянно нуждаемся в смирении и самоанализе. В силу моральной слабости и греховности личное и корпоративное отступничество постоянно угрожают духовной жизнеспособности. Хотя движение постоянно развивается во свете Божьего откровения, в нем будет проявляться тенденция ослабления верности. Жизнь в постоянном самоисследовании и покаянии — единственный безопасный курс.

Значение крещения

В Новом Завете много текстов, которые упоминают о крещении или объясняют его. Ин. 1:29-34 не касается ни одного аспекта крещения. Согласно этому отрывку, цель крещения Иисуса — открыть Израилю, Кто Он такой. Именно в крещении происходит Его утверждение как Мессии. С христианами дело обстоит точно так же. Через крещение определяется их индивидуальность. В крещении христиане

отождествляются с Иисусом в смерти, погребении и воскресении (Рим. 6:3, 4).

Делая это, христиане становятся новыми личностями и обретают новую жизнь во Христе. Прежнее прошло; теперь все новое (2 Кор. 5:17).

Таким образом, крещение, если его понимать правильно, может дать великую силу, способствующую изменениям в христианской жизни. Прежние привычки, зависимости, несовершенства семейной жизни, влияющие на нас прежде, могут продолжить свое существование. Однако во Христе мы можем обрести новую личность, новую историю. Наша физиология, семья и друзья могут враждовать с новым созданием. Битва, как правило, серьезна. Может быть, необходима продолжительная поддержка и консультирование. Но благодаря Христу в крещении заключается сила, позволяющая держаться за новое начало и следовать курсом, который в конечном итоге изменит все.

Всеведение Иисуса

Иисус знает все о Нафанаиле, несмотря на то, что они никогда не встречались (1:47-49). Он также знает все о Симоне Петре (1:40-42). Характеристикой этого Евангелия является то, что Христос знает обо всем, что происходит в глубине души других людей, и, исходя из этого, Он поступает так или иначе (2:23-25). Его знание о насущной нужде Никодима заставляет Его полемизировать со святой прямотой (3:1-12; см. также Е. Уайт, «Желание веков», с. 168-173). С другой стороны, Его знание об обстоятельствах жизни женщины у колодца (4:10, 17, 18) позволяет Ему выдержать весь удивительный разговор, который постепенно привел ее к обращению (4:10-29; см. также Е. Уайт. «Желание веков», с. 187,188).

Весть Евангелия в том, что Иисус знает о нас все и все же приходит к нам с любовью, тревогой и готовностью принять. Мы часто сопротивляемся желанию исповедовать свои грехи другим, потому что боимся, как они воспримут сказанное нами. В отношении Иисуса такой страх совершенно неуместен. Поскольку Он уже знает о нас все, нет причины медлить, чтобы прийти к Нему и сказать Ему правду о себе. В силу того, что личные отношения требуют

открытости с обеих сторон, именно наше сопротивление быть честными с Ним является первым барьером в личных отношениях с Ним. В присутствии Иисуса можно снять оборону и в полной безопасности открыть свою подлинную сущность. Зачем же откладывать пусть хотя бы на миг возможность насладиться той свободой открытости, какую может дать Иисус?

Истинный Израиль

Наконец, Ин. 1:19-51 проясняет тему, на которую сделан намек в прологе и которую развивает Евангелие: истинный израильтянин тот, кто верит в Иисуса (1:47, 51). Истинный потомок распознается не по физическим признакам, но по духовным, через веру (1:12,13). Это те, кто рождены от воды и Духа, кто вошли в царство, учрежденное Иисусом (3:5-8; см. также 8:31-47). Единственное, что имеет значение, это отношения с Иисусом. Без этих отношений добрые дела, такие как возвращение десятины, соблюдение субботы

О даже свидетельство, мало что дают.

Применение Слова Евангелие от Иоанна, 1:19-51

1. У Крестителя было ясное и особое понимание миссии и цели собственной жизни (1:19-34; 3:30). Есть ли у вас подобное понимание Божьей воли относительно вас? Относительно вашего рода деятельности? Относительно ваших отношений? Относительно вашей роли в вашей общине? Подобную ясность в отношении цели жизни Креститель имел, потому что он был пророк, или подобное чувство уверенности может иметь каждый, кто посвящает себя Богу?

о Не выступаете ли вы порой в роли посланников из Иерусалима, которые хотели разузнать только о Крестителе, в то время как его волновало только то, что они узнают об Иисусе (1:19-28)? Что волнует вас в большей степени, возможность лично знать Иисуса или политика местной общины и богословские дебаты?

3.Наполняют ли вас те же самые чувства, что наполняли Иоанна Крестителя в отношении Иисуса (1:27)? Легко ли вам смирять свое сердце, чтобы следовать за Христом? Или вам легче говорить Ему

только о том, чего хотите вы, навязывая лишь свою волю и не слушая волю Божью?

4.Опишите обстоятельства, при которых вы впервые приняли твердое решение следовать за Иисусом. Каковы были тогда ваши мотивы? Как ваши мотивы поменялись с тех пор? Насколько выросли ваши знания об Иисусе? Кто из учеников Иисуса похож на вас больше: Иоанн, Петр, Андрей, Филипп или Нафанаил? Какое значение имело крещение в вашем посвящении Иисусу?

5.Если бы вы могли увидеть Иисуса во время Его земной жизни, что интересовало бы вас более всего?

6.Какие чувства вы испытываете при мысли, что Иисус знает о вас абсолютно все (1:47, 48)? Чувствуете ли вы себя хорошо, когда при общении с другими вам приходится притворяться и не быть самим собой? Действительно ли вы хотите позволить Иисусу узнать вас лучше, чтобы Он открыл вам несовершенства вашего характера, которые Он хочет устранить?

Изучение Слова

1.Пользуясь полной симфонией, изучите каждый текст Нового Завета, который говорит о крещении. Составьте список текстов, в которых так или иначе описывается крещение. Является ли Евангелие от Иоанна единственным в Новом Завете, где крещение описано с позиции определения индивидуальности? Какой вклад это исследование делает в ваше понимание роли Иоанна Крестителя? Какие богословские представления о крещении Иисуса отражены в Евангелиях от Матфея, Марка и Луки?

2.Прочтите еще раз Ин. 1:19-51 и обратите внимание на все случаи, когда кто-либо свидетельствует другим об Иисусе. Какие сходства и какие различия вы видите между свидетельством Иоанна Крестителя

С свидетельством первых учеников Иисуса? Теперь просмотрите первые 15 глав Книги Деяния святых Апостолов. Обратите внимание на примеры, где ученики и другие люди свидетельствуют об Иисусе. Свидетельства из Книги Деяния святых Апостолов больше походят на свидетельство Иоанна Крестителя или на свидетельство первых учеников Иисуса? Какое объяснение вы можете дать тому, как

ученики свидетельствуют в Книге Деяния святых Апостолов? Какой урок вы можете извлечь для собственного свидетельства из двух способов свидетельства, представленных в 1-й главе Евангелия от Иоанна? Какие уроки для собственного свидетельства вы находите в Книге Деяния святых Апостолов?

Для дальнейшего исследования

1.Относительно общих сведений по Ин. 1:19-51 см. в «Библейском комментарии АСД» под ред. Ф. Нихоль, 5:905-911.

2.Относительно роли Крестителя в Евангелии от Иоанна см. Р. Е. Браун, т. 1, с. 67-70. См. также «Мандеизм» в «Anchor Bible Dictionary» под ред. Д. Н. Фридмана, т. 4, с. 500-502.

3.Относительно информации по богословскому фону выра¬жения «Агнец Божий» см. в Р. Е. Браун, «Евангелие по Иоан¬ну», 1:58-63.

4.Относительно информации о титулах Иисуса в Ин. 1 см. Р. Шна-кенбург, «Евангелие по Иоанну», т. 1, с. 507-514.

В См. также Е. Уайт, «Желание веков», с. 132-143.


3. Ученики обретают веру

Евангелие от Иоанна, 2:1-11

Евангелие от Иоанна поражает читателя своей простотой. Вторая глава представляет простой рассказ о свадебном торжестве, на котором закончилось вино. Иисус, хотя сначала и без большой охоты, помогает молодоженам в этом затруднительном положении. Таким образом рассказ может восприниматься как трогательная история об утверждении брачного союза.

Но, как-то обычно случается в этом Евангелии, кажущаяся простота вскоре уступает место в высшей степени сложной по структуре мысли, которая требует немалых усилий, чтобы понять ее. Читатель начинает осознавать, что за незначительными деталями повествования скрыт шедевр богословской глубины. При тщательном рассмотрении рассказ обнаруживает глубины, которые могут поспорить с величием пролога.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, гл. 2:1-11

Внимательно прочтите Ин. 2:1-11 несколько раз, а затем ответьте на следующие вопросы:

1.Иисус выполнял миссию по спасению всего мира. Если кто- либо и мог сказать, что у него нет времени на мелкие разговоры, то это Иисус. Напишите, почему, по вашему мнению, Иисус пошел на эту свадьбу? Какую роль это посещение играло в Его общей миссии?

2.С какого момента повествования становится очевидно, что это не просто трогательный рассказ, но что за ним скрывается более глубокая богословская динамика? С первых слов Марии, с ответа Иисуса, с упоминания о размере и цели водоносов, непосредственно с чуда, с пояснения в 11-м тексте? Поясните свой ответ.

3.Перечислите все обнаруженные вами элементы, связанные с темами первой главы Евангелия.

4.Только на основе этого рассказа постарайтесь описать отношения между Иисусом и Его матерью. Теперь примите во внимание Ин. 19:25-27. Изменил ли последний эпизод ваше впечатление об отношениях между Иисусом и Его матерью? Прочтите Мф. 13:53-58. Что имеется в виду под замечанием о том, что семья Иисуса и Его друзья «соблазнялись» о Нем и что Он не имел бы чести в Своем отечестве? См. также Мк. 3:31-35.

5.Имеет ли отношение размер водоносов и их назначение к более глубокому значению этого рассказа? Поясните свой ответ.

6.Как количество и качество вина свидетельствуют о славе Иисуса

(2:11)?

Исследование Слова

Структура отрывка

Упоминание о «третьем дне» (2:1) связывает фрагмент с предыдущим повествованием, в котором неоднократно употребляется выражение «на другой день» (1:29, 35, 43). Третий день, возможно, отсчитывается от дня, в который был призван

Филипп в 1:43, 44. Четыре дня из 1-й главы Евангелия от Иоанна и три дня из Ин. 2:1 составляют неделю. Согласно Мишне (сборник раввинистических преданий II века н.э), свадьбу девственницы следовало играть в среду (Ketuboth 1:1; см. также Damby, 245). Если эта свадьба совершалась в соответствии с традицией, то Иисус начал Свое путешествие в Галилею (1:43) утром в понедельник, а первая встреча Иоанна с Иисусом при Иордане произошла в субботу (1:35-37; см. Браун, т. 1, с. 97-98). Эта неделя началась сразу после сорока дней, которые Иисус провел в пустыне.

Призвание учеников завершается повествованием о свадьбе в Кане, где, благодаря чуду превращения воды в вино, они окончательно поверили в Иисуса (2:11). Они начали видеть «больше сего», как Иисус обещал Нафанаилу (1:50,51). Но повествование о свадьбе в Кане открывает собой новый раздел в Евангелии, как показано ниже;

В этот раздел длится вплоть до конца 4-й главы. А. Первое чудо в Кане (2:1 -11)

В. Иерусалимский храм (2:12-25)

С. Повествование о Никодиме (3:1-21)

5. Креститель (3:22-30)

D. Иисус (3:31-36)

С. Повествование о самарянке (4:1-42) В. События в Иерусалиме (4:43-45)

А. Второе чудо в Кане (4:46-54)

Указание на второе «знамение» (чудо) в Кане (4:54 — первое знамение: превращение воды в вино) завершает собой цикл повествований и выделяет этот раздел в отдельный блок. Поскольку повествование о свадьбе в Кане завершает собой повествование первой главы, будучи в то же самое время связанным с материалом, изложенным в 2:12-4:54, оно функционирует в Евангелии как большой поворотный пункт.

Тема раздела со 2-й по 4-ю главы — замена. Прежнее прошло, и новое пришло. Иисус заменяет воды иудаизма (2:6) вином Своей

крови (2:7-10). Он заменяет иудейский храм Своим телом (2:19-22). В рассказе о Никодиме Иисус замещает чудо физического рождения духовным рождением свыше (3:3-6). И в рассказе о женщине у колодца Иисус заменяет Иакова Собой (4:12), физическую воду — духовной (4:7-10), а поклонение в Иерусалиме — духовным поклонением (4:21-24). В этом разделе Евангелия Иоанн на примерах доказывает превосходство веры в Иисуса перед любым другим образом жизни и формой религии. Те, кто встретил Иисуса, пришли, чтобы видеть «больше сего», как Он обещал это ученикам (1:50, 51).

Материал Ин. 2:1-11 можно структурировать следующим образом:

1-За — Описание ситуации

3б-5 — Диалог между Иисусом и Его матерью

6-8 — Чудо

9,10 — Подтверждение чуда

11 — Комментарий автора

Фон отрывка

Ряд моментов из Ветхого Завета и культурологический фон того времени помогают осветить аспекты Ин. 2:1-11. Избыток вина, например, характерен для ветхозаветных описаний будущего Царства Божьего, которое будет установлено в последние дни (Ис. 25:6; Иер. 31:12; Ам. 9:13, 14). Поэтому сотворение Иисусом необычного вина на свадебном торжестве — пример того, как Евангелие от Иоанна изображает идею о том, что эсхатологические ожидания Ветхого Завета исполнились в Иисусе (см. 6-ю главу этой книги).

Водоносы (вмещавшие от шестидесяти до девяноста литров) были необычных для древнего мира размеров. Иоанн упоминает о размерах этих кувшинов, чтобы высмеять иудеев за их пристрастие к ритуальному очищению. Со свежей водой были сложности в большинстве регионов древнего мира, так что детали повествования весьма примечательны.

Рассказ о превращении воды в вино напоминает читателям истории о превращениях в Ветхом Завете. Моисей превратил воду в кровь во

время одной из язв в Древнем Египте (Исх. 7:14-24). Елисей превратил горькие воды Иерихона в воду сладкую на вкус и полезную (4 Цар. 2:19-22). Интересной параллелью чуду в Кане может быть также случай из жизни Елисея в 4 Цар. 3:12-25. Несколько царей, посетивших Елисея, хотели получить ответ от Господа. Его реакция была подобна ответу Иисуса Его матери: «Что мне и тебе?». Но, тем не менее, он согласился помочь им. По его слову чудодейственным образом появилась вода, а враги подумали, что это кровь (4 Цар. 3:22,23). Благодаря этому Израиль одержал великую победу над Моавом.

Знание контекста повествования о свадьбе может быть полезным и для разрешения современных вопросов. Многие задаются вопросом: если Иисус превратил воду в вино, то может ли это пролить свет относительно употребления христианами алкоголя. Ни сам текст Ин. 2:1-11, ни контекст отрывка не указывают на то, что вино, сотворенное Иисусом, было перебродившим. Слово «вино» (ойнос), использованное в данном отрывке, является нейтральным в греческом языке. Оно может обозначать как небродивший виноградный сок, так и перебродившее вино. Терминология этого отрывка никоим образом не способствует разрешению данного вопроса.

Наличие виноградного сока никоим образом не идет вразрез с ожиданиями. Если свадьба была осенью (когда состоялось крещение Иисуса), то в Палестине было как раз время сбора винограда, и свежий сок был доступен в достаточном количестве. Но даже если он не был доступен, в то время были известны отличные методы хранения продуктов. Например, виноградный сок сгущали кипячением до консистенции желе. Им заполняли глиняный кувшин так, чтобы вышел весь воздух. Затем наливали тонкий слой оливкового масла сверху, чтобы сохранить содержимое на протяжении нескольких месяцев и даже лет. Позже сохраненное желе разводили водой для употребления. Конечный продукт получался неперебродившим. Если на этой свадьбе сначала подавали в основном восстановленный сок, то претворение Иисусом воды в свежий виноградный сок достойно оценки, данной в отрывке (2:10; Е. Уайт. «Желание веков», с. 149).

Следовательно, на базе этого отрывка нельзя доказать то, что христианам можно пить алкогольное вино. Однако имеется достаточное количество научных, социальных и духовных аргументов

к пользу строгого воздержания от алкоголя. Елена Уайт кратко описывает некоторые из них в книге «Свидетельства для Церкви», т. 5, с. 354-361.

Детальное исследование отрывка

Тот факт, что Иисус, Его мать и ученики были приглашены на свадьбу, предполагает, что это была свадьба родственников Иисуса (Е. Уайт. «Желание веков», с. 146). Предание 111 века гласит, что Иоанн, любимый ученик, был сыном Саломии, сестры Марии. В таком случае Иоанн и Иисус были двоюродными братьями. Это предание послужило основой для заключения, сделанного некоторыми богословами, что это была свадьба самого Иоанна или, по крайней мере, его родственников (Браун, т. 1, с. 98). В любом случае роль Марии на этой свадьбе, по всей видимости, сводилась к замужней подружке невесты, которой помогал распорядитель пира. Таким образом, она могла воспринимать нехватку вина как упущение по ее вине.

Если запас вина зависел от щедрости гостей (Браун, т. 1, с. 102), то

фраза, сказанная Марией Иисусу (2:3), могла звучать как упрек в Его

адрес и в адрес Его учеников из-за уклонения от износа. Такая

ситуация ставила бы Иисуса и Его мать в неловкое затруднительное

положение, из которого она, по-видимому, искала выхода, побуждая

Иисуса использовать Его сверхъестественную силу. Термин

«женщина», с которым Иисус обратился к матери, необязательно

выражал неуважение в древние времена. В писаниях Иосифа Флавия

(«Древности» 17:74) горячо любимую жену муж зовет «женщина». В

Евангелии от Иоанна Иисус только дважды обращается к Своей

матери, и оба раза Он использует этот термин (2:4; 19:25-27).

Хотя термин «женщина» может и не означать неуважение, Иисус

явно расходится во мнениях со Своей матерью. Она хочет

подтолкнуть Его совершить нечто из того, что должен делать

Мессия, Которого ждет народ. Иисус, с другой стороны, осознает, что

Его миссия определяется не матерью, или кем-либо еще, а Его

Отцом. Если исполнить ее просьбу так, как она надеялась, то от

этого могло пострадать Его дело в целом. Должно было наступить

время, когда такое действие было бы уместным, но «час» Иисуса еще

не пришел (2:4). Вместо этого Он исполняет ее просьбу так, чтобы

возвеличить Свою миссию и чтобы это принесло необходимые

результаты, то есть тот вид веры в Него, который был необходим

(2:11). Если Иисус и обходится здесь со Своей матерью резковато, то

потому лишь, что усматривает в ее словах и действиях искушение

сатаны, стремящегося изменить расписание Его действий (Е. Уайт.

«Желание веков», с. 147).

2. тексте оговаривается, что вода превратилась в вино в водоносах, используемых для обрядов иудаизма (2:6). Во времена Исхода Моисей превратил воду в водоносах египтян в кровь. Евангелист Иоанн проводит параллель между действиями Моисея и действиями Иисуса в существенных моментах (см. раздел «Основные темы»).

Интересно заметить, что распорядитель не имел понятия, откуда взялось хорошее вино (2:9). Он играет роль представителя иудаизма, так и не сумевшего распознать могущественные и настоящие действия Бога в Иисусе. Идея, что хорошее вино было сбережено «доселе» (2:10), также соотносится с вестью Евангелия от Иоанна. Чудо Иисуса на свадьбе в Кане свидетельствует о том, что наступило великое эсхатологическое излитие Божьих благословений в Личности Иисуса. Таким образом, чудо названо «знамением» (2:11).

4. Ветхом Завете «знамения» происходили сверхъестественным образом и доказывали, что пророк — подлинный носитель Божьего слова (Исх. 3:12; 4:1-9; 1 Цар. 10:1-9). Чудеса Иисуса также служили подтверждением Его миссии. Но в Евангелии от Иоанна они служат еще большей цели. Они представляют собой притчи о царстве. Вино, которое Иисус творит на брачном пире в Кане, символизирует великие эсхатологические и духовные благословения, которые доступны человечеству в Личности Иисуса. Благодаря чуду превращения воды в вино характер и миссия Иисуса высвечиваются более ясно. Его «слава» видима, и в результате этого ученики веруют в Него (2:11). Следовательно, когда чудеса помогают людям видеть «славу» Иисуса, они производят веру. Если же чудеса

рассматриваются как самоцель (2:3-5; 23-25; 6:26), они становятся преградой для истинной веры в Него.

Основные темы отрывка

Вина нет у них

На первый взгляд это трогательная история о бедной паре, у которой закончилось вино в разгар свадебного пира, в силу чего они и другие люди оказались в затруднительном положении. Благородный Гость спасает их из этого затруднения, совершая чудо, поразившее даже главного распорядителя пира. Но эта история рассказана в Евангелии не в качестве приятной интерлюдии. Она имеет большое значение для богословия автора четвертого Евангелия.

Основной и наиболее очевидный богословский момент отрывка — роль вина как символического средства, передающего бесполезность иудаизма без Мессии. В огромных сосудах для очищения (2:6) Иоанн видит навязчивую озабоченность сравнительно маловажными вопросами. Официальное обвинение звучит как: «Вина нет у них!» (2:3). И когда наконец появляется хорошее вино, главный распорядитель не знает, откуда оно (2:9). Он сетует, что они действовали вопреки обычаю, согласно которому лучшее должно подаваться прежде (2:10).

Главный распорядитель поэтому представляет «своих» Иисуса (1:11),

В которым Он пришел, но которые не познали Его (1:10) и не приняли Его (1:11). В то время как иудаизм был сосредоточен на воде для омовений, Иисус предложил им хорошее вино, но даже когда они ощутили, что такое духовное «вино» настоящее, они не поняли, что оно — от Него (5:11-13; 9:13-17, 24). Подобным образом Никодим обнаружил невежество в отношении работы Святого Духа

(3:8, 9).

Для Иоанна замена воды вином представляет факт, посредством которого Иисус предложил «нечто лучшее», чем иудаизм. Он представлял Собой замену омовений водой, храма, жертвоприношений и правил иудейской системы. Все, что поклоняющиеся иудеи искали в омовениях, храме и праздниках, они могли с избытком найти в Иисусе. Вино, в частности, представляет

кровь Иисуса, которая открыла единственный путь к вечной жизни. Претворение воды в вино подтверждало тот факт, что ветхозаветное обетование о славном эсхатологическом царстве начало исполняться во дни Иисуса. И сегодня Евангелие от Иоанна призывает каждого обрести в Иисусе настоящую жизнь пред лицом того, что предлагает этот мир.

Час Иисуса

Иисус не желает удовлетворить просьбу Марии, потому что Его «час» еще не пришел (2:4). В Евангелии от Иоанна час Иисуса ассоциируется главным образом с часом Его ареста, суда и смерти. До тех пор, пока не наступит этот час, никто не может Его арестовать (7:30; 8:20; 13:1; 17:1). В 12:23, с другой стороны, час Иисуса — это час Его прославления. На первый взгляд может показаться, что это противоречит другим отрывкам, но из 24-го текста становится ясно, что час прославления Иисуса является также часом Его страданий и смерти. Связь между термином «час» и славой Иисуса впервые видна в повествовании о свадьбе в Кане (2:4, 11). Это предполагает, что первое чудо в Кане, по мнению Иоанна, каким-то образом предначертало крест.

Слава Иисуса

Каким образом крест прославляет Иисуса, согласно Евангелию от Иоанна? Лучший ответ на этот вопрос содержится в Ин. 12:37-41. В этом отрывке Иоанн утверждает, что Исаия видел славу Иисуса (12:41). Далее он предлагает две цитаты из Книги пророка Исаии, одна — отрывок о страдающем рабе из 53-й главы (12:38), а другая из повествования о призвании пророка в 6-й главе (6:40). В Ис. 6 пророк видит Яхве, высокого и превознесенного на Его престоле. В Ис. 53 он видит страдающего раба, который умирает за «многих». Если, как полагает Иоанн, Исаия видел славу Иисуса, описав это в 6-

и главе, тогда Иисус — Это Яхве Ветхого Завета, излучающий Божественную славу и обладающий всеми прерогативами Бога. Но если Исаия также видел славу Иисуса в 53-й главе, то эта слава — не только свидетельство Божественного величия, созерцаемого у престола, но и Божественного характера, явленного на кресте.

Для Иоанна крест является определенно центральным моментом.

Суть Евангелия, как явствует из пролога, выражается в том, что

Иисус — самое великое и ясное откровение о Боге, которое когда-

либо было на земле (1:1, 14). Хотя пролог не говорит о кресте

(дается лишь легкий намек: «не приняли Его» в 11-м тексте), тем не

менее крест становится окончательным и самым ясным проявлением

Божественного характера в основной части Евангелия. Хотя Иоанн не

прописывает каждую деталь этого откровения, крест определенно

является самым ясным свидетельством Божьей справедливости: и

Его непримиримости ко греху, и Его любви к грешнику. Крест, а

также воскресение — непостижимое свидетельство о великой

Божьей милости, явленной во Христе по отношению к грешным

людям.

Это наиболее полное значение славы Иисуса отчетливо изложено в Евангелии от Иоанна. Автор книги, любимый ученик, единственный из двенадцати стоял у креста. Он один из двенадцати видел славу Спасителя в полноте, и поэтому его свидетельство об Иисусе достойно доверия.

Кана и крест

По всей видимости, между повествованием о свадьбе в Кане и повествованием о кресте есть особая связь. Свадьба происходит «на третий день», как и воскресение Иисуса. В Кане «час» и слава Иисуса связаны воедино, что само по себе случается только в контексте креста (12:23,24; 17:1,5). Только в 2:4 и 19:26 (часть повествования о кресте) появляется мать Иисуса, и оба раза Иисус называет ее «женщина». Вино также ассоциируется с кровью Христа на последней Вечере.

Следовательно, есть значительное количество связей между свадьбой в Кане и крестом в Евангелии от Иоанна. Знамение, которое Иисус сотворил в Кане, было предсказанием о последнем знамении, которое Он явит, принимая страдания и смерть. В Ин. 2:11 реакция учеников на это знамение не только предвосхищает их будущую реакцию на крест (20:8; 24-29), но также и реакцию всех, кто придет к вере в Иисуса по их слову (17:20; 20:30, 31).

Типология исхода

Как упоминалось ранее, трудно не увидеть в чуде Иисуса, превратившего воду в вино, параллели с действиями Моисея, превратившего воду в кровь в кувшинах египтян (Исх. 7:19). Вне сомнений, сравнение между Моисеем и Иисусом является основной темой всего Евангелия (1:17; 3:14; 5:45-47; 6:30-33; 9:28, 29). Но это сравнение является более всеобъемлющим, чем о том можно заключить, просто читая отрывки, где упомянут Моисей.

3) основной части Евангелия упоминаются семь особых чудес (2:1-11; 4:46-54; 5:2-9; 6:1-15; 16-21; 9:1-39; 11:38-44; в эпилоге тоже содержится чудо — 21:1-11). Чудо на свадьбе указывает нам на то, что каждое из семи чудес Евангелия от Иоанна соотносится с египетскими язвами. Иисус превратил воду в вино (2:1-11), а Моисей превратил воду в кровь (Исх. 7:14-24). Иисус дал ребенку жизнь (4:46-54), но Моисей поразил домашних животных египтян смертью (Исх. 9:1-7). Иисус дал физическое исцеление парализованному (5:2-9), тогда как Моисей поразил египтян нарывами (Исх. 9:8-12). Иисус усмиряет бурю (6:16-21), а Моисей ее производит (Исх. 9:13-35). Иисус умножает хлеб (6:1-15), а Моисей производит для израильтян манну с небес (6:30-33; Исх. 16:4, 15; Неем. 9:15) и посылает саранчу, чтобы она съела хлеб египтян (Исх. 10:1-20). Иисус дал видеть свет слепорожденному (9:1-41); Моисей навел тьму на Египет (Исх. 10:21-29). Иисус поднял Лазаря от смерти (11:38-44), в то время как Моисей поразил смертью египетских первенцев (Исх. 11:1-12:30). Еще одна явная параллель заключается в том, что пасхальный агнец указывал на страдания Иисуса на кресте(19:36;

Исх. 12:1-11,21-28).

и хотя одни из перечисленных выше параллелей менее ярки, чем другие, тем не менее Иоанну удалось соотнести в общих чертах деятельность Иисуса и действия Моисея. Почему в Евангелии от Иоанна присутствуют столь явные параллели? Чудеса и смерть Иисуса в совокупности повествуют о новом Исходе из нового рабства (см. в оригинале Лк. 9:31). История о новом Исходе должна была стать руководством для нового Израиля, который Бог собрал во Христе.

Однако в этом событии нового Исхода содержатся поразительные открытия. Роль фараона в Евангелии от Иоанна отведена Моисею —

В его писаниям и авторитету апеллируют те, кто отвергает Иисуса. Таким образом, иудеи в Евангелии становятся аналогом египтян! Подобно фараону и египтянам, иудеи в Евангелии получают знамения власти Иисуса, но отвергают Его слова и стремятся уничтожить Его, как египтяне стремились уничтожить израильтян.

о другой стороны, когда писания Моисея используются должным образом, они приводят людей к Иисусу (5:45-47), а те, кто приходят к Иисусу, становятся новыми израильтянами (1:47—51). Таким образом, в Евангелии от Иоанна события в жизни Иисуса, равно как и события нового Исхода, ведут, с одной стороны, к формированию нового Израиля, с другой — к отвержению старого. Знамения, которые творит Иисус (включая страдания па кресте), становятся разделительной чертой теми, кто собирается вокруг Иисуса как новый Израиль, и между теми, кто, отвергает Его, оставаясь приверженцем старых путей (12:42,43).

Параллели между Иисусом и Моисеем еще более изумительны, если принимать во внимание полное свидетельство всех четырех Евангелий. Подобно Моисею, Иисусу при рождении угрожает враждебный царь, который убивает всех младенцев, громе одного, которого он и хочет уничтожить (Мф. 2:16-18). Подобно Моисею, Он видел славу Бога (Ин. 1:17, 18). Подобно Моисею, он постится сорок дней (Мф. 4:2; Лк. 4:2; см. Е. Уайт. «Патриархи и пророки»). Он избирает семьдесят учеников (Лк. 10:1) и двенадцать апостолов (Мф. 10:1-4; Мк. 3:13-19; Лк. 6:12-16). Он провозглашает новый закон с горы (Мф. 5-7). Он кормит толпы в пустынном месте (Мф. 14:13-21; Мк. 6:30—44; Лк. 9:10-17; Ин. 6:1-15). Он был поднят на крест, как Моисей вознес медного змея в пустыне (Ин. 3:14). И Он был в Египте и пришел оттуда (Мф. 2:13-15, 19-23), как Моисей и как Израиль.

Безусловно, значимые слова, при помощи которых более полно раскрывается история Иисуса, важны, но параллели между Ним и Моисеем важны по еще более серьезной причине, о которой мы уже упоминали в 1-й главе. Иисус — величайшее откровение Бога, которое когда-либо было дано. А значит, сопоставление с Моисеем и

другими аспектами ветхозаветной веры высвечивают превосходство Иисуса по сравнению со всеми другими путями к Богу. Хотя Моисей превратил воду в кровь, чтобы подтвердить свою власть перед фараоном и египтянами, Иисус творит подобное чудо, чтобы подтвердить перед иудеями гораздо более великую власть. В то время как Моисей избавил свой народ от земного рабства, Иисус освобождает Свой народ от смерти и дает им жизнь с избытком (3:16; 5:24; 10:10).

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, 2:1-11

1.Если бы вам предложили выбрать одно чудо, чтобы начать новое служение для Бога, как вы думаете, какого рода чудо вы выбрали бы, чтобы произвести должное впечатление на современных секулярных людей? Установили бы мир на Ближнем Востоке или в бывшей Югославии? Выплатили бы национальный долг? Воскресили бы кого-либо из мертвых? Предсказали бы грядущие события? Назовите несколько современных чудес, сопоставимых с чудесами Иисуса, и выберите одно, которое бы сотворили, будь у вас такая возможность.

2.Подумайте о ликовании, которое последовало за сотворением нового вина Иисусом. Радуетесь ли вы от «хорошего вина» Евангелия сегодня? А может, ваша способность ценить Христа снизилась в последние месяцы и/или годы? Что в вашей жизни затуманивает остроту восприятия Христовых благословений?

3.Недостаток вина на свадебных пирах в древности был позором, поскольку нарушался основной закон гостеприимства. Следовательно, Иисус поспешил ответить на острую нужду. Составьте перечень самых острых нужд, какие только могут прийти на ум: в семье, у соседей и друзей. Для удовлетворения каких из этих нужд Бог мог бы использовать вас? Какие из них являются более срочными? С чего лучше начать?

4.В конечном счете Мария покорилась Иисусу, позволив Ему решать проблему по-Своему усмотрению (2:5). Есть ли в вашей жизни такие области, которые неизменно требуют покорности Его воле?

Изучение Слова

1.Пользуясь симфонией, найдите слово «вода» и посмотрите, сколько рассказов в Ветхом Завете можно найти о превращениях воды тем или иным образом. Составьте список п их рассказов и отметьте, какой из них наиболее точно похож на рассказ о том, как Иисус превратил воду в вино.

2.В данной главе мы отмечали наличие явных параллелей между египетскими язвами при Исходе и семью чудесами Иисуса в Евангелии от Иоанна. Помня об этих семи чудесах, внимательно прочитайте рассказ о Елисее из 4-й Книги Царств, (о 2-й по 9-ю и 13-

J. главы. Есть ли сходства между чудесами Елисея и чудесами Иисуса в Евангелии от Иоанна? Каким бы могло быть богословское применение этих параллелей?

Для дальнейшего исследования

1.Относительно славы Иисуса см. в Р. Е. Браун, «Евангелие по Иоанну», т. 1, с. 503.

2.Относительно концепции «часа» Иисуса см. там же на с. 517, 518.

3.Относительно отношения христиан к алкоголю см. С. Бакки- окки, «Вино в Библии», с. 137-144. Хотя Эванс в своей книге «Biblical Theology of Drinking» не касается чуда на свадьбе, он предлагает другую адвентистскую перспективу по более широким библейским вопросам.

4.См. также Е. Уайт, «Желание веков», с. 144-153.


4. Ученик, задающий вопросы

Евангелие от Иоанна, 2:12-3:21

Спустя некоторое время, что Иисус и ученики провели в Галилее, возможно от четырех до шести месяцев (2:12), Иисус идет в Иерусалим, чтобы принять участие в празднике Пасхи. Находясь там, он очищает храм (2:13-22), знамение привлекло к Нему много внимания, но это ничуть Его не вдохновило (2:23-25). Никодим, фарисей и член синедриона, отваживается в ночное время провести

определенного рода расследование, чтобы понять, что же Иисус за человек, раз Он творит подобные дела (3:1 -21). Никодиму нечего возразить на то, что он слышит (3:10-21).

Согласно хронологии Евангелия, интервью с Никодимом случилось поздно вечером того же дня, когда Иисус совершил очищение храма. Так что все описанное в данном разделе произошло в один день и, как мы увидим далее, тесно связано между собой.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 2:13-22

Прочтите Ин. 2:13-2 2 дважды, а затем сделайте следующее:

1.Сравните четыре варианта рассказа об очищении храма Иисусом (Мф. 21:12-17; Мк. 11:15-19; Лк. 19:45-48; Ин. 2:13-22). Каковы основные сходства и различия? Отметьте, на какой стадии общественного служения Иисуса происходило описанное в каждой версии. Как вы думаете, Иисус действительно очищал храм два раза, или каждый из авторов поместил рассказ туда, где бы он более всего соответствовал его богословским целям? Поясните свой ответ.

2.Используйте перекрестные ссылки, чтобы найти псалом, который цитируется в Ин. 2:17. Как вы думаете, с какой целью Иисус процитировал этот ветхозаветный текст?

3.Сравните Ин. 2:13-22 с Ин. 6:22-35. Найдите похожие ситуации в Евангелии. Не кажется ли вам, что автор Евангелия на основании этих двух отрывков пришел к схожим выводам? Поясните свой ответ.

4.Сравните 2:22 с 2:11. Отличается ли вера учеников в этих двух описаниях? Почему определенные вещи стали поняты и были приняты верой только после смерти и воскресения Иисуса?

Исследование Слова

Структура отрывка

Заметно отклоняясь от Матфея, Марка и Луки, Иоанн рассказывает об очищении храма в начале служения Иисуса, а не в момент, предшествующий распятию (Мф. 21:12,13; Мк. 11:15-17; Лк. 19:45, 46). В связи с этим появляется вопрос: было два очищения храма —

одно в начале и одно в конце общественного служения Иисуса, или же одно? А если было только одно очищение, то кто прав с исторической точки зрения: Иоанн или другие три евангелиста?

Имеются доказательства в пользу всех позиций. Очищение храма

имеет определенное отношение к смерти и воскресению Христа

(2:19, 21; см. также Мф. 26:61; 27-40; Мк. 14:58; 15:29). Это событие

предположительно разожгло ярость правящих кругов в иудаизме.

Если так, то это событие, по всей видимости, предшествовало Его

аресту, суду, казни, и, что было бы естественно, состоялось в конце

Его пути, как это отражено у Матфея, Марка и Луки. Но, как мы

увидим в начале следующего раздела, время очищения, указанное в

Ин. 2:13-22, хорошо вписывается в весь период общественного

служения Иисуса.

Поскольку оба варианта, по всей видимости, соответствуют исторической картине, вполне возможно, что Иисус действительно очищал храм дважды. Упоминание в Евангелии от Иоанна об очищении храма в начале служения Иисуса обращает внимание читателя на тему замещения: Иисус замещает храм и его жертвы Своим собственным телом (2:19-21). В Евангелиях от Матфея, Марка

B. Луки упоминается об очищении храма Иисусом в конце Его служения, чтобы указать на причину Его ареста и смерти.

Структура отрывка 2:13-22 четкая и простая, но, по всей видимости,

3. ней есть параллель между 14-м и 17-м текстом, а также между 18-м и 22-м. Первый раздел посвящен тому, что Иисус делал, второй — вопросу власти, которая стоит за Его действиями (Талберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 96-98). Обратите внимание на следующую схему:
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Фон отрывка

9. Ин. 2:20 «иудеи» утверждают, что храм строился сорок шесть лет. Реконструкция храма затянулась и продлилась до 63 г. н.э., то есть работы в храме были завершены за семь лет до разрушения. Они начались в восемнадцатом году правления Ирода Великого (восемнадцатый год Ирода приходится на 20 и 19 гг. до н.э.). Прибавив сорок шесть лет к восемнадцатому году правления Ирода (весна 19 г. до н.э.), мы получим весну 28 г. н.э. (не было «нулевого года») Прошло полгода после крещения Иисуса Иоанном Крестителем (в пятнадцатом году Тиберия — Лк. 3:1, что приходится на осень 27 г. н.э.). Таким образом, случайное уточнение на этот счет («этот храм строился сорок шесть лет») подтверждает, что историческая точность требует поместить это событие именно в начало общественного служения Иисуса.

Согласно иудейскому историку конца первого века н.э. Иосифу Флавию, торговля в храме началась со времени вступления Каиафы

C. должность первосвященника (18-36 гг. н.э., см. Брюс, с. 64, 65). Поскольку священники хорошо наживались на торговле в храме, остановить ее — означало заслужить их ненависть.

Как сообщается в апокалиптическом источнике — 1-й Книге Еноха,

иудеи ожидали, что, когда придет Мессия, он восстановит храм,

заменив старое здание новым, равным в славе храму Соломона или

даже превосходящим ее, как-то описано с 40-й по 48-ю главы Книги

пророка Иезекииля (1 Еноха 89, 90). Поэтому в еврейских

апокалиптических источниках 4-я Книга Ездры и 2-я Книга Варуха

(написанных некоторое время спустя после разрушения Иерусалима

8. 70 г. н. э.) разрушение храма в 70 г. н. э. объясняется как часть неизбежной подготовки к пришествию Мессии. Поскольку старый храм был разрушен, ожидалось, что новый вот-вот появится. Во свете подобных ожиданий очищение храма Иисусом могло быть воспринято как притязание на титул Мессии.

Детальное исследование отрывка

6. храме, где Иисус обнаружил скот, овец, голубей и меновщиков (2:14), располагался двор язычников. Таким образом, торговля в храме не только пагубно сказывалась на благоговении, она также лишала язычников благодатной возможности находиться в той

единственной части храма, где это им было позволено. Хотя в Евангелии от Иоанна не написан протест по поводу такого отношения к язычникам, тем не менее он содержится в Мк. 11:17, где Иисус говорит: «Дом Мой домом молитвы наречется для всех народов». В четвертом Евангелии акцент делается не на исключении язычников, но на ревности Иисуса о чистоте Божьего дома (2:17). Выгоняя оскверняющих храм (2:15, 16), Иисус тем самым устанавливает эсхатологический порядок, который пророчески предречен в Зах. 14:20, 21, когда храм и все, что в нем, будет свято. Очищение храма — это эсхатологическое действие Мессии.

JJJ. Ин. 2:17 Иисус цитирует Пс. 69: «Ревность по доме Твоем снедает меня» (букв, «съест меня» — прим. пер.). Смысл ссылки на первый взгляд неясен, но при более тщательном рассмотрении он проясняется. Псалмопевец — чужой среди своих братьев (Пс. 69:8,11,12; ср. с Ин. 2:12). Он переносит оскорбления тех, кто не разделяет его ревности по храму (Пс. 69:9,11,12; ср. с Ин. 2:17,18,20). Таким образом, Псалом 69 и Ин. 2:13-22 содержат множественные параллели, но прямо цитируется только одна фраза.

Цитата в 2:17 демонстрирует способ, как писатели Нового Завета используют цитаты Ветхого Завета. Ч. Додд, известный исследователь Нового Завета, был первым, кто заметил, что писатели Нового Завета используют короткие отрывки из Ветхого Завета не в качестве подтверждающих текстов, скорее, они указывают на более широкий контекст, в котором сами цитаты находятся (Додд). Другими словами, когда новозаветный автор цитирует Ветхий Завет, всегда следует осведомиться, а не проливает ли более широкий контекст ветхозаветной цитаты свет на ту роль, которую эта цитата играет в контексте Нового Завета.

Следовательно, опыт Иисуса можно сопоставить с опытом псалмопевца Давида. Оба проявляли ревность о храме, несмотря на серьезную оппозицию, которую составляли как члены Его семьи, так

3. другие люди. Чувства Иисуса как «сына Давидова» в Евангелии от Иоанна следует сопоставлять с чувствами царя Давида, тоскующего по установлению должного поклонения Богу в древнем Иерусалиме.

Причиной смерти Иисуса будет Его ревность о должном поклонении Богу.

Ин. 2:18 параллельно Ин. 6:30. В обоих случаях люди просят знамения тотчас после того, как Он уже совершил его! Иисус отвечает на просьбу репликой: «Разрушьте храм сей, и Я в три дня воздвигну его» (2:19). Поскольку Он здесь говорит о храме Своего тела (2:21), то становится очевидно, что Он предлагает им величайшее из Своих знамений — собственные страдания, смерть и воскресение (см. 8:28). Иисус отказывается оправдывать Свои действия грубой силой, как того ожидали Его слушатели. Напротив, Он указывает на собственную смерть и воскресение как на основание Своей власти на земле (см. 3:13-16).

8. Ин. 2:19 Иисус говорит о разрушении храма во втором лице: «[Вы] разрушьте храм сей». Эта реплика подразумевает, что именно иудеи разрушают храм, а не Иисус (см. Е. Уайт. «Желание веков», с. 165).

Как и во многих частях этого Евангелия, здесь просматриваются два уровня понимания текста. В силу их непослушания Богу, что доказывает их торговля в храме, они ответственны за разрушение этого величественного здания в 70 г. н.э. (ко времени написания Евангелия от Иоанна это событие было уже в прошлом). На более глубоком уровне они были также ответственны за смерть Иисуса, Который является истинным эсхатологическим храмом Бога! Следовательно, в этом отрывке Иисус заменяет храм Своим телом. Когда они разрушат Его тело, Он воздвигнет его вновь в три дня (2:21) при воскресении.

Подытоживающий текст этого раздела (2:22) напоминает читателю завершение предыдущего раздела (2:11). Но есть важное отличие. В 11 -м тексте вера возникает немедленно. Ученики видят славу Иисуса, проявленную во время превращения воды в вино, и в результате веруют. Но в 22-м тексте ученики, которые наблюдают инцидент в храме, начинают веровать только после того, как Иисус воскрес из мертвых, и они вспомнили Его реплику о храме Его тела.

7. этом тексте Иоанн подразумевает, что есть два уровня или две стадии в развитии веры учеников в Иисуса. Первый уровень можно было наблюдать в течение Его жизни, когда они веровали в

результате знамений, которые Он творил. Но вера более глубокого уровня проявляется только после Его смерти и воскресения, последнего и самого великого из Его знамений — и после того, как Святой Дух излился на них (7:39). Тогда они начали веровать на основе слов Иисуса и на основе Писания, предсказавшего Его служение. Это взаимодействие между меньшей, основанной только на знамениях верой, и верой большей, основанной на Слове, является ясно выраженной темой короткого раздела, который следует за Ин. 2:22 (2:23-25).

Основные темы отрывка

Замещение храма

Здесь продолжается тема замещения, начатая в повествовании о

свадьбе. Иисус выгоняет жертвенных животных из храма и

«заменяет» их Своим телом. Он заменил всю систему святилища и

жертвоприношений Своей Личностью. Все, что Тора, ритуальные

праздники и жертвы обещали верующему, теперь доступно в

Личности Христа (1:17; 1 Кор. 1:30). Это, конечно, та же самая весть,

которую изложил автор Послания к Евреям. Старые установления

были даны Богом, и они были очень хороши, но нечто лучшее

пришло во Христе (Евр. 1:1 -4; 3:1 -6; 8:6; 9:11).

Следовательно, Иисус — храм нового Израиля, который он вызвал к существованию благодаря Своей жизни, смерти и воскресению. Храм сегодня — это не что-то материальное. Он существует только там, где Иисус присутствует лично. Поскольку в новозаветную эпоху храм там, где Иисус, о храме можно говорить в трех измерениях.

Поскольку Иисус сейчас находится одесную Бога на небесах, есть более великая и совершенная скиния или храм на небесах (Евр.1, 2, 5 — по всей видимости, нет богословски значимого различия между терминами скиния и храм применительно к небесам; см. также Откр. 15:5-8).

Однако, согласно Новому Завету, Иисус не только находится на

небесах, но посредством Святого Духа Он также находится в Церкви

на земле, которая является Его телом (1 Кор. 12:27; Еф. 2:14-16;

4:12-16). Следовательно, о верующих как о теле можно говорить как

2. живых камнях, составляющих духовный храм, краеугольным камнем которого является Сам Иисус (1 Петр. 2:4-8; Еф. 2:19-22; 1

Кор. 3:17; 2 Кор. 6:16).

Мотив храма имеет еще и третье измерение в Новом Завете. Через

Святого Духа Христос пребывает также и в самих верующих (Кол.

1:18). Следовательно, можно говорить о физических телах людей как

6. храме Святого Духа (1 Кор. 6:19, 20). Поскольку Иисус понимается как храм новой эпохи, который Он «помазал» Своей жизнью и смертью, можно говорить о храмах на небесах, в Церкви и в телах верующих, имея в виду Его продолжающееся служение ходатайства за них.

Вечеря

Одна из наиболее примечательных черт Евангелия от Иоанна — абсолютное отсутствие ясных указаний на последнюю вечерю, которую Иисус провел со Своими учениками накануне распятия. Там, где об этом и должно быть написано, помещается повествование об омовении ног (13:1-17), событие, о котором не упоминается в Евангелиях от Матфея, Марка и Луки. Это отсутствие повествования

Я Вечере Господней в Евангелии от Иоанна побудило искать более скрытые указания на вечерю и ее богословское понимание.

Многие ученые, таким образом, предположили, что 2-я глава

Евангелия от Иоанна является таким скрытым указанием. Как мы уже

видели, есть множество связей между повествованием о свадьбе в

2:1-11 и крестом. То, что в отрывке с 13-го по 22-й текст Иисус

заменяет храм и его жертвенных животных собственным телом,

является еще одной связью с крестом. Вино в Кане напоминает

читателю о крови Иисуса, которая заменяет иудейские ритуалы

омовения, а храм здесь напоминает нам о ломимом теле Иисуса

(«разрушьте храм сей»). Так вначале евангелист Иоанн дает понять

читателю, что он знает о последней вечере и о ее богословском

значении, но он не повторяет того, что тщательно описано у других.

Его метод — аллюзии и тонкие умозаключения, награждающие

прилежного учащегося богатыми оттенками духовного знания.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, гл. 2:23-25

Дважды прочтите Ин. 2:23-25, а затем ответьте на следующие вопросы:

1.Как вы думаете, почему Иисус не вверял Себя этим верующим? Как вы думаете, какое отношение этот отрывок имеет к предшествующему и последующему повествованию?

5. Что, по вашему мнению, говорит нам об Иисусе Его способность читать умы и сердца?

Исследование Слова

Структура отрывка

Ин. 2:23-25 — отличный пример «двунаправленности» — ли-тературного приема, использованного Иоанном, когда отрывок одновременно связан и с предыдущим, и с последующим повествованиями. Мы уже наблюдали этот прием в повествовании о свадьбе в 2:1-11. Отрывок о свадьбе в Кане завершает многие темы, начатые в 1:19-51, и в то же время вводит темы, развивающиеся со 2-й по 4-ю главы.

Отрывок 2:23-25 определенно строится на фрагменте об очищении храма с 13-го по 22-й текст. В то же самое время темы слабой веры (2:23, 24) и всеведения Иисуса о том, что кроется но внутреннем мире других людей (2:24, 25), составляют сущность изложенного далее повествования о Никодиме (3:1-21).

Фон отрывка

Раввины учили, что от человеческого познания совершенно скрыты семь вещей, которые, следовательно, доступны только ведению Бога. Это — день смерти; день утешения; глубины суда; награда человека; время, когда будет восстановлено царство Давида; время, когда порочное царство (Рим) будет разрушено; и то, что в другом человеке (Бисли-Мюррей. «Евангелие от Иоанна», с. 47).

Все перечисленные выше элементы, кроме одного, связаны со знанием о будущем, которое определенно скрыто от человеческого взора, если Бог не решит его открыть. Но есть и еще нечто, что знает только Бог, — это знание о том, что во внутреннем мире

другого человека. Следовательно, в 2:24, 25 Иоанн заявляет, что Иисус обладает возможностью, согласно иудейскому мышлению, присущей только Богу. Если Иисус может читать то, что во внутреннем мире других людей, то Он точно есть Слово, Сущий от начала, Который сотворил все, а затем стал плотью и обитал среди нас (1:1-5, 14)!

Детальное исследование отрывка

Во время праздника Пасхи, когда Иисус изгнал из храма меновщиков

7. жертвенный скот, многие люди начали верить в Него на основе совершенных Им знамений. Для обычного человека «знамение» было изумительным событием, свидетельством силы. Но в Евангелии от Иоанна за знамением скрыт намного более глубокий смысл. Знамения в четвертом Евангелии являются откровением о природе и характере Иисуса. Они открывают читателю то, каков Иисус, а значит, и каков Бог (Баркли, т. 1, с. 119).

Но вера, возникшая благодаря этим знамениям, является неполной верой. Иисус «не вверял Себя им», потому что Он мог читать их внутренние побуждения и намерения. Ему не нужна была чья-либо помощь, чтобы понять других людей. Это знание было присуще Ему по природе. Таким образом, Он мог читать внутренний мир людей на празднике Пасхи, эту способность Он также использовал по отношению к Петру (1:40-42; 21:15-19), Нафанаилу (1:47-50), Своей матери (2:4), Никодиму (3:3,10), самарянке (4:16-18), Иуде (6:70,71; 13:18-30).

Основные темы отрывка

Поверхностная вера

Этот отрывок продолжает тему, которую мы заметили в предыдущем отрывке: есть разные уровни веры. Ученики обрели спасающую веру

9. Иисуса после того, как в Кане Он превратил воду в вино (2:11), но более глубокую и более крепкую веру они обрели после смерти и воскресения Иисуса, а также после излитая Святого Духа (2:22; 7:39; Деян. 2).

2 этом отрывке рассматривается третий уровень веры: слабая или поверхностная вера, которая основана на чудесах и не приводит человека к спасительным отношениям с Иисусом.

3 Ин. 2:23-25 утверждается, что Иисус знает все о человеческой природе. Он знал, что многим верующим присуща лишь поверхностная вера в Него. Многие из этих «верующих» после очищения храма позже присоединились к тем, кто кричал: «Распни Его! Распни Его!». Легко верить, когда все вокруг тебя верят точно так же, но на поверку такая вера часто оказывается непрочной и теряется, когда следование за Христом перестает быть модным и популярным, грозя определенными неудобствами.

Люди нередко думают, что, если они смогут увидеть чудеса, у них будет больше веры. Но реальность такова, что чудеса — не лекарство от поверхностной веры. Они могут даже помешать истинной вере. Все, что народ смог увидеть на празднике Пасхи, это чудотворца. Чудеса Иисуса, по всей видимости, помешали им по-настоящему оценить духовную работу, которую Он стремился осуществить в мире. Этим можно объяснить небольшое количество чудес в мире сегодня. В нашем секулярном контексте чудеса могут принести больше духовного вреда, чем пользы (Мф. 13:58). Ответ на нужды второго поколения (после Христа) кроется не в зрелищности, но в пристальном внимании к словам Писания.

Иисус знает

Есть положительный момент в том, что Иисус знает все о человеческой природе. Если Он знает о нас все, то знает, как

взрастить нашу веру. Он знает, как сделать нас способными познавать Его. Он знает, как сделать нас способными эффективно трудиться для Него в нашей повседневной жизни. Он может дать ответы на все наши нужды (хотя не всегда это те ответы, которые мы хотели бы получить).

Что действительно важно — так это то, что, хотя, Иисус знает о нас все, Он по-прежнему принимает нас. Он любит нас вечной любовью. Одна из причин, по которой мы боимся исповедовать свои грехи перед другими, заключается в том, что мы боимся их реакции на наш

рассказ. Мы боимся, что если они узнают о нас что-нибудь плохое, то больше не будут любить нас. Но не существует причины не прийти к Иисусу и исповедаться. Он уже знает все о нас. Исповедь не сообщает ему (Он не нуждается в нашем свидетельстве — 2:25!) что-то новое. Исповедь учит нас говорить правду о самих себе. Он безупречно знает нас, и все же по-прежнему любит нас. Нет причин, чтобы не прийти к Нему.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 3:1-21

Внимательно прочтите Ин. 3:1-21 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

1.Что вы можете сказать о характере и статусе Никодима на основе этого отрывка? Напишите все, что вы узнали, на листе бумаги. Сравните ваши записи с отрывками Ин. 7:45-52 и Ин. 19:38-42. Если необходимо, допишите в ваш листок дополнительную информацию. Действительно ли Никодим был робким человеком? Хотели бы вы жить с ним по соседству?

2.Есть ли в этом отрывке что-либо, что поддерживало бы идею о том, что вода в 3:5 — ссылка на крещение? Перечислите свидетельства, если вы их найдете.

3.Продолжает ли Иисус говорить с Никодимом вплоть до 21-го текста, или же автор Евангелия продолжает повествование? Как вы думаете, до какого момента Иисус беседует с Никодимом, а с какого идет комментарий? В какой момент повествования Иисус переходит со второго лица («ты») на третье («он», «всякий»)? Помогает ли эта деталь ответить на предыдущий вопрос?

4.Согласно этому отрывку, как человек может «родиться снова» (или родиться свыше)? Напишите свой ответ.

Исследование Слова

Структура отрывка

Данный отрывок продолжает развивать темы предыдущего отрывка (2:23-25). Используя первое лицо множественного числа в разговоре с Иисусом («мы знаем...» — 3:2), Никодим действует как

представитель людей с поверхностной верой, основанной на знамениях, совершенных Иисусом. Следовательно, он служит иллюстрацией (притча в действии) частичной веры, о которой Иоанн предупреждал в Ин. 2:23-25. Иисус знает, зачем пришел Никодим. Вместо этого Он старается открыть Никодиму то, чего действительно недостает ему в жизни, а также выход из этой ситуации.

Детальное исследование отрывка

Имя «Никодим» по-гречески означает «вождь народа». Никодим, несомненно, был благочестивым человеком, лучшим образцом того, что мог предложить иудаизм. Он был фарисеем, а это свидетельствовало об очень серьезном отношении к Писанию и к своей вере. К тому же он был членом Синедриона, высшего судебного органа иудеев, и был хорошо образован (Иисус называет его «учителем» Израиля — 3:10). Он был достаточно богат (19:39) и относительно бесстрашен (7:45-52; 19:38-42), хотя он в силу определенной робости и выбрал ночные часы для беседы с Иисусом (3:2).

Тот факт, что он был фарисеем и что Иисус немедленно начинает говорить с ним о значимости воды в духовной жизни человека (3:5), наводит на вопрос: а не был ли Никодим в составе фарисейской делегации, задавшей вопросы Крестителю в 1:24-28. Если это так, то

(3) него должно было быть предчувствие, что пришествие Мессии вот-вот произойдет. Будучи свидетелем того, как Иисус очищает храм (Е. Уайт. «Желание веков», с. 168), он должен был теперь в точности выяснить, почему Иисус сделал это.

То, что мотивы его прихода не были до конца чисты, ясно из 2-го текста. Никодим пришел «ночью». В греческом языке категория времени выражается тремя способами. Можно говорить о времени как особом событии, как о периоде времени или говорить о времени, подчеркивая качественный аспект. Качественный аспект времени используется при указании на смысл более высокой духовной или философской реальности. Родительный падеж, который мы обнаруживаем в указании на время в 3:2, указывает на то, что здесь имеется в виду качественный аспект времени. Автора Евангелия не интересует время суток, когда приходит Никодим, или то, как долго

он беседует с Иисусом (первые две категории); но то, как приходит Никодим — его духовное состояние. Когда он приходит, его душа объята тьмой, потому что он еще не знает Иисуса и еще не принял Его полностью. Но хотя он и во тьме, он движется от тьмы к свету (1:4, 5; 3:19-21; 8:12; 9:5). Это противоположно Иуде, который уйдет от света во тьму (13:30).

Основной вопрос в этом отрывке — значение воды в 3:5. Идет ли речь о водах крещения, как полагают многие, или о чем-либо еще? Раввины учили, что ребенок формируется из воды в материнской утробе; вода, которая выходит при рождении, осталась невостребованной в процессе развития. Предположим, что Иисус эту воду имеет в виду. Исходя из этого, Он говорит: «Чтобы войти в Царство Божье, тебе нужно родиться дважды: один раз физически, от матери, а второй раз — духовно, от Святого Духа».

Есть и другие аргументы в пользу такой интерпретации. До Иоанна Крестителя крестили только прозелитов. Иудеи обычно не видели необходимости в крещении. Таким образом, можно задать вопрос, могло ли вообще случиться такое, чтобы Иисус заговорил с Никодимом о крещении? В 2:6 вода также символизирует буквализм

В приземленность иудаизма, который Иисус намеревался заменить. Следовательно, если понимать воду в 3:5 как воды рождения, то тогда здесь продолжается тема замены, начатая во 2-й главе Евангелия от Иоанна.

Наконец, убедительный аргумент возникает из повторяющегося контраста между физическим и духовным в Ин. 3:3-7. Иисус говорит

С том, чтобы «родиться снова» (3:3, 7). Никодим говорит об утробе (3:4). Иисус противопоставляет плоть и Дух (3:6), прежде чем повторить призыв родиться снова (3:7). Если вода в 5-м тексте означает воды при физическом рождении, то это идеально соотносится с ударением на слове «плоть» в 6-м тексте.
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 Но возможны и сильные аргументы в пользу того, что Иисус имел в виду воды крещения. Хотя крещение иудеев было новым явлением, тем не менее, если Никодим находился среди членов делегации фарисеев, задававшей вопросы Иоанну Крестителю (1:24-28), ему несложно было понять то, что говорил Иисус: Тебе нужно креститься

В Иоанна или у кого-либо из Моих учеников (3:22, 23; 4:1,21), но тебе нужно креститься — не только н воде, но и Духом (см. 4:5). Вода и Дух тесно связаны в учении Иисуса в 4:10-14, 23, 24 и 7:37-39. Очищение водою и очищение Духом также лежало в основании иудаизма первого века (Иез. 36:25-27; 1 QS т. 3, с. 6-9). Очищение Израиля водою и Духом должно было предшествовать пришествию Мессии (Прем. Сол. 18:5, 6). А концепция «рождения снова», «рождения свыше» связана с идеей крещения в Ин. 3:22-36. Таким образом, утверждение Иисуса согласуется с контекстом в любом

случае, если рассматривать его как указание на крещение и водой, и Духом.

Чему отдать предпочтение? В контексте и то и другое имеет смысл. Поскольку автор не дал никаких дальнейших разъяснений, лучшее, что можно сделать, это посмотреть все упоминания Иисусом слова «вода», которые имеют двойной смысл. В трудах Иоанна это типичный литературный прием. Он намеренно вкладывает в слово двусмысленность, чтобы заставить читателя искать более глубокий смысл.

С любом случае, отправная концепция, которую Иисус раскрывает Никодиму, заключается в том, что рождение среди людей определенной расы или национальности не дает права войти в Божье Царство. Это зависит от личного решения. Чтобы войти в него, требуется принять решение родиться свыше, требуется изменить жизнь (см. Е. Уайт. «Желание веков», с. 172). Тем не менее это изменение происходят не благодаря человеческим усилиям. Оно происходит благодаря работе Духа, Которого невозможно до конца воспринять разумом, и все же Он весьма реален (3:8).

Никодим спрашивает, как может произойти такое перерождение (3:9)? Иисус отвечает, что ответ на вопрос Никодима невозможно получить человеческим способом, даже если бы человек мог взойти на небо (3:11-13). Ответ может дать только Единородный, Кто в силу Своей природы принадлежит небесам и все же сошел как Сын Человеческий, чтобы дать откровенна о небесных реалиях (3:13).

у текстах 14 и 15 этот Единородный Сын дает ответ на вопрос Никодима (см. Е. Уайт. «Желание веков», с. 174, 175м Ключ к новому рождению — вознесение Сына Человеческой (7:39). Именно крест делает возможным новое рождение, а не человеческие усилия (1:12, 13). Интересно, что фарисеи не верили в страдающего и умирающего Мессию. Следовательно в 3:14, 15 Иисус говорит Никодиму то, что фарисеям необходимо было знать, чтобы войти в Царство Божье.

Иисус сравнивает крест со змеем, которого Моисей вознес в пустыне (Ин. 3:14, 15; Чис. 21:4-9). Это удачное сравнение. В обоих случаях средство исцеления было дано Богом. В обоих случаях средство исцеления было выставлено на обозрение. В обоих случаях взгляд приводил средство исцеления в действие. В обоих случаях средство исцеления было камнем преткновения для человеческого разума. И в обоих случаях последствия непослушания были одними и теми же. Для людей крест — это вопрос жизни и смерти.

Трудно понять, кто говорит в Ин. 3:16-21: Иисус или автор

Евангелия. Иисус использует в разговоре второе лицо вплоть до

3:12. Но, начиная с 13-го текста, употребляется третье лицо, и тема,

Я которой Иисус и Никодим начали свой диалог, постепенно сходит на нет. По всей видимости, где-то между 13-м и 17-м текстами совершается переход от разговора Иисуса с Никодимом к обращению автора Евангелия к своим читателям. Поскольку стиль Иоанна и стиль Иисуса в Евангелии один и тот же, невозможно с точностью определить место этого перехода, хотя таковой, возможно, имеет место между 15-м и 16 м текстами.

Стих Ин. 3:16, который, возможно, является лучшим текстом и любви во всей Библии, содержит особое греческое слово «моногенес», которое переведено как «один и единственный» в «Новом международном переводе» и как «единородный» в переводе короля

Иакова. От чего у многих людей создается впечатление, что Иисус был «зачат», рожден или сотворен в какой-то момент в прошлом. Если бы это было так, то Он не мог бы быть вечным носителем жизни, первоисточником жизни не заимствованной и не производной (Е. Уайт. «Евангелизм», с. 616).

Интересно, что в Библии на греческом языке (включая Ветхий Завет на греческом) слово «моногенес» применяется только к двум людям

— к Исааку и к Иисусу (Быт. 22:2, 12; Евр. 11:17-19) Исаак не был «одним и единственным» сыном Авраама в физическом плане. У Авраама было семеро других сыновей (Быт.16:15, 16; 25:1, 2). Исаак был выдающимся, не потому что был физическим потомком Авраама, но потому, что он был «уникальным» сыном; он был сыном обетования (Быт. 12:7). Через него Бог намеревался благословить все народы (Быт.12:1-3) Поэтому греческий термин «моногенес» (буквально:«единственный в своем роде») указывает на уникальную роль Исаака и Иисуса в Божьем плане благословения всех народов. Он не связан с аспектом физического рождения или происхождения от Отца.

Текст Ин. 3:16 заслуживает того внимания, которое ему уделяют, поскольку содержит в себе зерно многих основных тем Евангелия от Иоанна. Он свидетельствует о Божьей любви, которая является основной темой повествования после омовения ног (13:34; 14:21, 23; 16:27). Он говорит о любви, которая велика, как вселенная, — которой Бог полюбил мир (не планету, но весь мир человеческих существ — Браун, т. 1, с. 508-510). Божья любовь — не заслуженная любовь, а дар в лице Его Сына. И каждому, кто верит (вера в Евангелии от Иоанна всегда выражается в глагольных формах, а не существительным, как в посланиях Павла), в Сыне дается дар вечной жизни и избавление от осуждения (3:17).

Но, несмотря на то, что это дар, необходим отклик человека. Кто бы мог даже подумать, что можно отказаться от такого дара? Реальность такова, что большинство людей сделают это. Почему? Потому что принятие дара означает очищение всех грязных маленьких закоулков нашей личной жизни. Многие люди не хотят, чтобы их жизнь была выставлена на свет, поскольку боятся того, что

обнаружится (3:19, 20). Греховная человеческая природа заставляет нас бежать от реальности. И именно те люди, которые избегают света, обычно чувствуют угрозу, когда другие вокруг них приходят к Свету Божьему, поскольку соприкосновение с верующими порождает новый риск подвергнуться воздействию этого Света. Вот почему неверие так часто проявляет себя в гонениях.

Как так получается, что Иисус пришел не судить мир (3:17), но все же Его пришествие несет осуждение людям (3:18)? Не осуждение мира является целью миссии Иисуса. Его цель — спасти. Но, поскольку для людей сохраняется и возможность спасения, и возможность уничтожения, а вера в Иисуса — единственный путь спасения, зов веры оборачивается судом при его отвержении. Отказаться от дара жизни означает выбрать смерть. Суд не был целью миссии Иисуса, но он является одним из ее результатов.

Основные темы отрывка

Триединство

По всей видимости, в повествовании о Никодиме есть тонкий намек на триединство; сначала Иисус говорит о работе Святого Духа (3:3-8). Затем Он говорит о Собственном участии в плане спасения — Он сошел на землю и будет вознесен, чтобы всякий верующий в Него мог иметь жизнь вечную (3:11-15). Отрывок завершается словами на роли Отца, Который отдал Своего единородного Сына, чтобы спасти погибающих, и Который осуществляет свою работу на земле через тех, кто приходит к Свету (3:16-21).

Всякий верующий

Примечательно, что в Евангелии от Иоанна слово «вера» всегда выражается глагольной формой (верить), в то время как в посланиях Павла это всегда существительное (вера). Это однокоренные слова и, по сути, могут выступать как синонимы, хотя небольшое отличие все же есть в том, как эти слова функционируют в предложении. Греческие глаголы, особенно в настоящем времени, подчеркивают длительность действия. Верить — значит не стоять на месте; это слово не выражает одноразового действия. Это слово указывает на развитие, продолжительный процесс, действие. У этого слова всегда

есть дополнение. Вера должна быть ориентирована на что-то или на кого-то. В Евангелии от Иоанна вера направлена прямо на Иисуса, Того, Кто сошел и был вознесен на крест (1:12; 3:13-16; 7:39; 9:35-38; 14:1; 20:31). Во вторую очередь верующие призваны верить в Писания и в слова Иисуса (2:22; 5:47). В Евангелии есть множество связанных с верой терминов, таких как: обрести Его; прийти к Нему, следовать за Ним и пребывать в Нем. В каждом из этих выражений проявляется какой-то смысловой оттенок, подразумеваемый под глаголом «верить».

Такая вера в Евангелии от Иоанна доступна каждому. Всякий верующий не погибает, но имеет жизнь вечную. Третья и четвертая главы удивительным образом показывают, кто подразумевается под словом «всякий». Это и Никодим, богатый и благочестивый иудей, и бедная самаритянка-блудница, и знатный язычник (возможно), упомянутый в Ин. 4:46-54. Никто не должен быть лишен Божьего дара во Христе.

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, 2:12-3:21

1.Есть разница между бесконтрольным гневом и справедливым возмущением. Когда уместно гневаться в церкви, в семье, на сотрудников, на друзей? Есть ли духовная опасность в выражении справедливого возмущения? Есть ли духовная опасность, когда мы не выражаем справедливого возмущения на то событие или действие, которое должно было бы это возмущение вызвать? Поясните свой ответ.

2.Позволяет ли пример Иисуса иногда применять насилие, если мы видим несправедливость? Как, по-вашему, отреагировал бы Иисус, если бы вошел в банк в момент его ограбления или если бы на Его глазах пытались изнасиловать женщину?

3.Если сравнить вашу духовную жизнь с комнатами дома, как вы думаете, какую из них Иисус более всего хотел бы вычистить? Вашу библиотеку, столовую (то, что вы едите), зал (комнату, где вы общаетесь всей семьей), вашу спальню, вашу мастерскую (ваше

использование талантов и т. п.)? Были бы вы согласны на такую уборку или сопротивлялись бы ей сейчас?

4.Первоначально торговцы были размещены в храме в качестве службы, призванной помочь иудеям, пришедшим издалека. Как получается, что полезное начинание выродилось в махинацию? Есть ли в вашей жизни или в жизни церкви области, которые выродились или нуждаются в переосмыслении? Не отягчена ли ваша жизнь и жизнь церкви видами деятельности, которые изжили свою полезность или даже стали вредными для духовной жизни?

5.Могут ли христиане сегодня иметь ту же проницательность, что и Иисус, в отношении чужих мыслей, мотивов и чувств? Можете ли вы назвать некоторые способы, которые помогли бы вам развить способность распознавать Божье водительство в вашей жизни? Как могут верующие более отчетливо видеть лукавство собственных сердец?

6.Благодаря очищению храма у Никодима возник интерес к Иисусу. Что впервые вызвало у вас интерес к Иисусу? Почему это вызвало в вас интерес? Изменился ли ваш интерес? Как это повлияло на ваши с Ним отношения?

7.Почему люди так боятся открывать свою жизнь перед Иисусом, если благодаря этому можно так много обрести? Есть ли в вашей жизни такие сферы, о которых вы не хотите, чтобы кто-либо знал? Что это за сферы? Пытались ли вы скрыть эти недостатки от Бога?

8.В каком окружении вы хотели бы исповедать ваши грехи другим и Богу? Как может церковь помочь в создании такого окружения?

Изучение слова

1.Используя «Библейский комментарий АСД», «Библейский словарь АСД» или другую доступную литературу, изучите все, что можно, о храме, его строительстве, его истории, его архитектуре. Используя симфонию, найдите все библейские описания храма, скинии, святилища. Из того, что вы узнали, выпишите все, что тем или иным образом повлияло на ваше понимание данного отрывка.

2.При помощи Симфонии найдите все слова в Новом Завете, связанные со словами вера и верить. Заметьте, как каждое из слов функционирует в качестве существительного или глагола. Постарайтесь сгруппировать эти различные использования в категории. Опишите понимание, к которому вы пришли, в отношении важности веры в Евангелии от Иоанна.

Для дальнейшего исследования

1.Относительно условий жизни в Иерусалиме и его окрестностях во времена Иисуса см. Иеремиас, «Иерусалим времен Иисуса».

2.Относительно детального описания иерусалимского храма и его истории см. С. X. Хорн, «Библейский словарь АСД», статья «Храм».

3.Относительно жизни Никодима см. Anchor Bible Dictionary подред.

Д. Н. Фридмана, т. 5, с. 1104-1106.

4.Относительно «знамений» в Евангелии от Иоанна, см. Р. Шнак-кенбург, «Евангелие по Иоанну», т. 1, с. 515-528.

5.См. также Е. Уайт, «Желание веков», с. 154-177.


5. Изгои становятся учениками

Евангелие от Иоанна, гл. 4

Посетив Иерусалим, Иисус проводит некоторое время у Иордана, близ места, где Иоанн Креститель продолжает свое служение (3:22-24). Автор Евангелия использует эту ситуацию, чтобы еще раз подчеркнуть смирение Крестителя и абсолютное превосходство Иисуса (3:25-30). В текстах с 31-го по 36-й автор комментирует то, что Отец дает лучшее свидетельство в поддержку Иисуса, чем Креститель, подразумевая, что работа Крестителя больше не нужна.

Иисус решает перейти в Галилею, когда фарисеи проявляют слишком

острый интерес к Его работе (4:1-3). В полдень Он останавливается

отдохнуть у колодца возле самаритянского города Сихарь (4:4-6).

Ученики оставляют Его, вероятно, чтобы найти в городе пищу

(4:27,31). Встреча Иисуса с женщиной у колодца рассказывалась и

пересказывалась веками (4:7-30).

Проведя несколько дней в Сихари, Иисус продолжает Свое путе-шествие в Галилею. Автор говорит о поверхностной вере галилеян (4:43-45), противопоставляя ей рассказ об отце, члене царской свиты, прошедшем немалый путь в поисках исцеления для своего сына (4:46-54'). Иисус читает его внутреннее состояние, противостоит его неверию и отсылает его назад верующим; а также показывает, что способность Иисуса творить великие знамения никоим образом не ограничивается расстоянием.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, гл. 4

Прочтите 4-ю главу Иоанна как минимум дважды и затем ответьте на следующие вопросы:

1.Женщиной у колодца овладевает целый ряд чувств: от пол¬ного игнорирования путника у колодца до принятия Мессии всем сердцем. Опишите своими словами сущность каждой ее реакции на Иисуса и отметьте, как каждая из них (реакций) помогла вам понять ее отношение к Иисусу на той или иной стадии разговора.

2.Перечислите все, что вы сможете найти в этом отрывке, помогающее вам понимать богословие самарян, их историю и установки, особенно в отношении иудеев. Каким эта женщина представляла себе Мессию? Как вы думаете, был ли согласен Иисус с

В взглядом на то, каким будет Мессия? Почему? Как 4 Цар. 17 помогает вам понять проблемы, существовавшие между иудеями и самарянами? Взгляд самарян на Мессию в основном базировался на Втор. 18:15-18. Каким предположительно должен был быть самаритянский Мессия, исходя из этого отрывка? Прочитайте статью о самарянах в Библейском словаре.

3.Сравните этот рассказ с рассказом о Никодиме. Один из них о мужчине, другой — о женщине. События в одном происходят ночью, события в другом — в разгар дня. Сколько контрастов между этими рассказами вы могли бы перечислить? Как вы думаете, с какой целью автор отразил эти контрасты?

4.Учитывая социальные барьеры между иудеями и самарянами, скажите, почему Иисус продолжил общение с женщиной и пожелал

остаться в городе на целых два дня? Основываясь на реакции учеников, упомянутой в рассказе, опишите, что, по вашему мнению, они думали о поведении Иисуса?

Исследование Слова

Структура отрывка

Евангелие описывает женщину, чье знание об Иисусе стремительно росло. Сначала она видела только жаждущего человека и игнорировала его (4:7). Затем она понимает, что Он — иудей, и тотчас чувствует неприязнь к Нему (4:8-10). Далее она догадывается, что Он, должно быть, раввин, и засыпает его вопросами (4:11, 12). После этого она приходит к убеждению, что Он, должно быть, пророк, и проникается к Нему уважением (тт. 19, 20). Наконец, она понимает, что Он — Мессия, и начинает служить Ему (4:25-30,42). Я часто задаюсь вопросом, а не похож ли путь, который проделала эта женщина к Иисусу, на типичный путь секулярного человека в процессе его поиска Иисуса сегодня.

и какое время года происходило это событие? Из утверждения в 4:35 не вполне ясно: нивы вокруг колодца готовы к жатве или до жатвы еще четыре месяца. Время жатвы приходилось на май-июнь, а время за четыре месяца до того пришлось бы на январь. Если это был январь, то со времени праздника Пасхи, описанного во 2-й главе Евангелия от Иоанна, прошло десять месяцев, а неназванный праздник в 5-й главе был бы другой Пасхой. Более правдоподобно, если это событие происходило спустя два месяца после очищения храма, а праздник из 5-й главы Иоанна был бы одним из осенних праздников (Трубы, День искупления, праздник Кущей).

Фон отрывка

История и богословие самарян

и самарян были хорошие аргументы, подтверждающие древность их религии и ее превосходство над верой иудеев. Колодец Иакова (4:5, 6) находился приблизительно в 80 метрах от древнего Сихема, города, который лежит в долине между горой Гаризим и горой Гевал. Сихем был важнейшим центром поклонения в древнем Израиле. Согласно Быт. 12:6, Сихем был первым местом, куда пришел Авраам

после того, как он вошел в землю, которую Бог обещал ему. Именно

\emdash Сихем пошел Иаков, когда вернулся в Палестину из Месопотамии (Быт. 33:18-20). Израиль собрался для поклонения в Ханаане после Исхода на горах Гаризим и Гевал, на склонах, обрамляющих долину Сихема (Втор. 11:29-32; 27:1-13; Ин. 8:30-35). Гора Гаризим стала «горой благословений» (Втор. 11:29; 27:12); таким образом, самаряне не были сумасшедшими, думая, что гора Гаризим — святая гора. Сихем к тому же был местом, где после Исхода было погребено тело Иосифа (Ис. Нав. 24:32).

Интересно заметить, что в период завоевания Ханаана Иисусу Навину не было оказано сопротивление в центре страны. Великие битвы произошли на юге и на севере (Ис. Нав. 10—11; 13:1-7). Фактически собрание, упомянутое выше (Ис. Нав. 8:30-35), было назначено в центре страны, к этому времени Израиль завоевал только два города на юго-востоке — Иерихон и Гай. Археологи нашли в Сихеме алтарь, датируемый более ранними сроками, чем событие исхода; на нем была надпись: «Ваалу Завета» («Ваал» на хананейском языке то же, что и «Господь» по-еврейски). Поэтому вполне возможно, что Иаков оставил после себя многих поклонников Яхве в центральной части Ханаана, когда ушел с семьей в Египет (Быт. 34:24; 46:1-7).

Совершенно ясно из священных иудейских текстов, что заявления

самарян по поводу древности их веры были правдоподобны, по

крайней мере, отчасти. Иерусалим стал центром израильского

поклонения только во времена Давида, около 1000 г. до н.э. Когда в

Иерусалиме построили храм, Сихем уже был центром поклонения для

детей Авраама на протяжении почти тысячи лет. Для всякого, кто

прочитает самаритянское Пятикнижие (самаритянская версия пяти

книг Моисея), картина становится еще более впечатляющей.

Самаритянское Пятикнижие, к примеру, прибавляет в Быт. 12:6, что

Сихем — это «гора Мориа, где Авраам приносил Исаака в жертву»

(см. также Быт. 22:2). Для самарян Авраам приносил Исаака в жертву

не в том месте, где находится иерусалимский храм, а на горе

Гаризим. Самаритянское Пятикнижие также меняет местами

названия Гевал и Гаризим во Втор. 27:4, стремясь повысить

значимость горы, на которой позже будет возводиться самаритянский храм.

Изложенное выше предание, без сомнения, помогло десяти израильским коленам сформировать основание для отказа поклоняться в Иерусалиме после правления Соломона (3 Цар. 12:25-30). В конце концов, храм к тому времени просуществовал всего-то около тридцати лет. Более древнее — лучше. По-настоящему древние места для поклонения были на севере. Зачем же ходить в Иерусалим?

Смешанное богопоклонение северного Израиля продолжалось до времени вавилонского пленения. Хотя многие другие народы смешались с остатком северного Израиля, тем не менее они были наставлены также и в древней вере евреев (4 Цар. 17:24-28). Смешанная религия самарян (4 Цар. 17:41) к тому же вполне соответствовала отступническому поклонению иудеи до пленения (4 Цар. 21:1-15; 23: 26, 27). Фактически смешанные с идолопоклонством версии поклонения Яхве были широко распространены во времена судей (Суд. 17-19).

Многие из иудеев никогда не были в вавилонском плену. Тысячи тех, что ушли, в действительности жили там как переселенцы. Благодаря служению таких людей, как Даниил, Иезекииль и Ездра, уведенные в вавилонский плен реформировали свою веру и отказались от элементов идолопоклонства, которые были столь распространены до пленения. Следовательно, вернувшись в Палестину, они относились

С местным людям как к чужакам в силу того, что их религия не отражала реформ, которые они провели в Вавилоне. Самаряне, вне сомнений, были ошеломлены этим, поскольку думали, что исповедуют истинную «веру отцов». Спустя более чем сто лет, самаряне отказались от попыток взаимодействия с иудеями и построили свой собственный храм на горе Гаризим (около 330 г. до н. э.).

Образовавшуюся вследствие этого поляризацию усугубило то, что глава иудеев (Иоанн Гиркан; см. Коэстер, с. 248) разрушил храм на вершине горы Гаризим примерно через двести лет после того, как он был построен. В результате эти две группы людей обычно

отказывались иметь что-либо общее. Ненависть стала такой сильной, что ко времени Иисуса иудеи считали, что самаряне оскверняют все,

и чему прикасаются. Для иудея даже заговорить с самарянином было чем-то из ряда вон выходящим. Иисус вошел в эту наполненную предрассудками атмосферу, чтобы провозгласить о всеобщности Божьей любви, о любви ко «всякому» (Ин. 3:16) верующему.

Самаряне, как и иудеи, были очарованы Моисеем, и, возможно, даже

в большей степени. Но их понимание Моисея особенно интересно, если рассматривать его во свете Евангелия от Иоанна. Самаряне называли его «великим пророком», тем, кто был способен видеть Бога (и поэтому открыл Его). Он был посредником для Израиля и ходатаем перед Богом. Он был законодателем и «спасителем Израиля». Он видел свет Божий на горе Синай. У самарян было принято говорить: «Верь в Бога и в Моисея». Они называли его «Слово» и «Свет». Они даже учили, что Моисей каким-то образом участвовал в сотворении мира. И они также верили, что он вернется

в конце как Мессия («Табеб» на их языке). Многие параллели между верою самарян в Моисея и Иисусом в Евангелии от Иоанна помогают понять, что Евангелие тщательно продумано для того, чтобы призвать самарян (и других конечно же) оставить свои старые пути и повернуться к Иисусу как к истинному и самому полному откровению о Боге (О’ Брайан, с. 89-100,108-116).

Встречи у колодца

Следующая часть фона к 4-й главе Евангелия от Иоанна имеет отношение к повествованиям Ветхого Завета о встречах у колодца таких выдающихся людей, как Исаак, Иаков и Моисей. В каждой из этих историй главный герой встречает у колодца свою будущую жену (Исаак в лице своего представителя). В каждом случае это происходит на чужой земле. В каждом случае женщина оставляет встреченного и бежит домой, чтобы рассказать отцу. В каждом случае семья выходит, чтобы приветствовать патриарха. И в каждом случае женщина обретает своего господина (в еврейском это слово используется и в значении «муж», и в значении «хозяин»). Параллели между ветхозаветными историями и 4-й главой Евангелия от Иоанна очевидны.

Детальное исследование отрывка

и Ин. 4:4 говорится, что Иисусу «надлежало проходить через Самарию». Это не было вызвано отсутствием другой дороги. Хотя самый короткий путь в Галилею из Иудеи проходил через Самарию, тем не менее путешествующие иудеи обычно выбирали другие маршруты. В данном случае необходимость была обусловлена Божьим планом (см. 3:14 — Сыну Человеческому «должно вознесену быть»). Его встреча с женщиной у колодца была предписана Богом.

Было около шестого часа дня. В это же время, но позже Он, осужденный, будет висеть на кресте и испытывать жажду (19:14, 28).

3. Палестине в это время обычно не ходили за водой к колодцам. Женщины предпочитали более прохладные часы после восхода и перед закатом. Поэтому время может указывать на то, что женщина была изгоем в собственном городе по причине своего семейного положения (4:17, 18).

Изначально есть три фактора, в связи с которыми женщине не следовало заговаривать с Иисусом. Во-первых, женщине нельзя в общественном месте разговаривать с мужчиной, во-вторых, она принадлежит к враждебной народности, в-третьих, она ведет греховный образ жизни. Ни один уважаемый иудей-мужчина с ней не заговорит. Но Иисус рискнул отбросить все эти барьеры, чтобы дать ей живую воду, которую Он пришел дать «всякому», кто пожелает поверить.

Елена Уайт отмечает, что, хотя перед женщиной был Мессия, он выглядел, как обычный жаждущий путник, усталый и грязный (Г. Уайт. «Желание веков», с. 184). Хотя эта женщина и является представительницей первого поколения христиан, тем не менее она не получает что-то особенное в результате общения с Иисусом во плоти. Ее невежество, как и невежество многих других, общающихся

4. Иисусом в Евангелии, ободряет читателей, у которых не было подобного общения, и поэтому они борются за веру. Именно слово Иисуса убеждает женщину, что Он — Мессия. Его слово, как и Его прикосновение, действенно в отношении второго поколения.

Встреча происходит у колодца. Воду, конечно, ценят больше всего там, где она представляет собой больший дефицит, а в Палестине ее

не так много (4:7). Говорить о «живой воде» у колодца Иакова — наиболее уместно. «Живая вода» — выражение, употребляемое по отношению к проточной воде, поскольку она всегда сохраняет свежесть. В двух местах Ветхого Завета между водой и Духом проводится ассоциация (Ис. 44:3; Иез. 36:25, 26). Раввины часто повторяли эти ассоциации (Баркли, т. 1, с. 154), поэтому для читателей Евангелия было естественно понять, что Иисус имеет в виду Дух, даже если слово «Дух» не используется.

Причина, по которой люди, получившие живую воду Иисуса, никогда не будут жаждать, заключается в том, что они в себе будут иметь поддерживающий их источник в лице Святого Духа. Посредством обитания Святого Духа Иисус наделяет человека неизбывной энергией и счастьем в этой жизни (Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1033). Тот, в ком обитает Дух, не испытывает духовных ограничений

и жизни, которые он ощущал прежде. Человек причастился к водам грядущего века.

Иисус использует заинтересованность самарянки в живой воде

(4:15), чтобы указать ей на реалии ее грязной жизни (4:16-18). Этот эпизод — хорошая иллюстрация к темам, рассмотренным в предыдущей главе этой книги. Иисус знает о ней все (2:23-25), и Он открывает ее злые дела (3:20). Его глубинное знание того, что происходит во внутреннем мире других людей, нередко является наиболее убедительным свидетельством того, Кто Он есть (1:47-49; Талберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 114).

Для женщины у колодца Иакова это был поворотный момент суда (сравните 3:18-21). Как она откликнется? Исповедует ли она свои грехи и примет Его или уйдет во тьму внешнюю, из которой вышла? Меняя тему, она старается выиграть время, чтобы подумать (4:19, 20), но вскоре исповедуется и принимает Иисуса (4:29, 42).

Согласно закону, иудеи на протяжении жизни могли заключить брак только три раза. Она выходила замуж пять раз! Этот рассказ может отражать тонкую критику со стороны иудеев в адрес самаритянской истории и религии. Согласно 4 Цар. 17:24-33, самаряне были потомками людей, которых переселили в израильскую землю из пяти языческих городов. Все эти люди поклонялись собственным богам.

Они оставили эти города и своих богов, чтобы прийти в Палестину и поклоняться Яхве. Поэтому можно сказать, что самаритяне имели пять мужей (языческих богов), а с Богом, Которому они служили сейчас (Яхве), они по-настоящему так и не обручились.

Хотя Иоанн в этом Евангелии нередко говорит об «иудеях» в уничижительном смысле, он определенно не антисемит. Вставка, которую он делает в 4:22, показывает, как он ценит тот факт, что Бог избрал иудеев быть народом, из которого произойдет Мессия, Иисус. Хотя Божий план выходит за рамки иудейского народа, он не осуществился бы, если бы они не сыграли в нем центральную роль. Самаритяне не знают, чему кланяются, потому что у них не было откровения относительно строительства храма на горе Гаризим. А у иудеев было такое откровение в отношении Иерусалимского храма.

Ин. 4:23, 24 напоминает эпизод очищения храма: Иисус пришел, чтобы восстановить истинное поклонение Богу. В нем не будет ограничений для иудеев и самарян. Оно будет универсальным. Оно не привязано к какому-либо географическому месту или к какому-либо определенному народу. Место поклонения не настолько важно, как настрой поклоняющегося. Учитывается не то, где мы поклоняемся, а то, как мы поклоняемся. Бог присутствует повсюду, и, следовательно, Ему можно поклоняться везде.

Открытость, с которой Иисус говорит о Своем Мессианстве с самаритянской женщиной, уникальна для всех четырех Евангелий (4:26). Очевидно, среди самарян Иисус мог открыто говорить о Себе. Иудеи ожидали политического и военного Мессию. Они отвергали концепцию страдающего и умирающего Мессии. Если бы Иисус заявил о Себе как о Мессии среди иудеев, результатом могло быть только массовое и полное непонимание.

6. другой стороны, у самарян была и достоверная информация о Мессии. Поскольку они признавали за Писание только Пятикнижие Моисея, основными текстами о Мессии, на которых они основывались, были Втор. 18:15-18; Он будет пророком, подобным Моисею. Из этого они заключили, что Он будет реформатором, Который укажет им путь к лучшему богопоклонению. Иисус усилил правильную самаритянскую картину о Мессии, открыв Себя

непосредственно им таким образом, каким Он никогда не открывал Себя среди иудеев (4:23-26).

Урок для адвентистов седьмого дня вполне ясный. Люди могут иметь краеугольный камень откровений (Елена Уайт) и точно знать, о чем говорят эти откровения, но все же упустить из виду следующее Божье великое откровение, потому что их приверженность прошлому откровению сделала их менее открытыми новым Божьим делам, соответствующим голосу времени (5:39, 40). Люди, у которых есть полнота откровения, по всей видимости, намеренно или нет, с легкостью выбирают то, чему они хотят следовать. Люди, обладающие небольшим откровением, иногда более сосредоточены на простоте своего понимания.

Самаритянка возвращается в город, чтобы рассказать об Иисусе, в то время как ученики недоумевают, почему Он был столь открыт в разговоре с ней (4:27-38). Сначала Иисус помогает им осознать, что наступила жатва и что поле для жатвы не ограничивается иудеями, но даже сейчас великий урожай самарян находится на пути из города (4:35-39; см. также 10:16; 12:20-22). Иисус великодушно соглашается на их просьбу и остается в городе «опьянения» (так переводится слово «Сихарь») на два дня! Как, должно быть, шутили по этому поводу критики Иисуса! Но какой драгоценный урок Божьей заботы для презренных и отверженных! Эти самаряне не похожи на иерусалимских иудеев. Подобно Никодиму, они выходят к Иисусу, чтобы увидеть лично, но, в противоположность Никодиму, им не нужны знамения. Они счастливы верить только на основе Его слов (4:41,42).

Основные темы отрывка

Темы на поверхности

Три ключевые темы лежат на поверхности этой очаровательной истории. Первая — тема о живой воде, эта тема будет развиваться далее в Ин. 7:37-39. Личное принятие Духа Святого ведет к опыту, на который указывает вторая тема: истинное поклонение Богу. Третья тема этого рассказа заключается в том, что благовестие возможно тем, кто, согласно нормам иудаизма, являются изгоями. Этническая принадлежность и география больше не являются

барьерами для общения с Богом. Посредством Святого Духа, присутствующего повсюду, Божье благовестие становится повсеместным, как то изначально было обещано Аврааму (Быт. 12:1 - 3).

Каждый может прийти

Тема о повсеместном поклонении — первый намек на «всякого

верующего» в Ин. 3:16. Поразительные контрасты между

самаритянкой и Никодимом усиливают тему. Во-первых, они

противопоставлены как мужчина и женщина. Во-вторых, он — иудей,

она — презренная самаритянка. Он богат (19:39); она — бедная

(иначе она не носила бы сама воду). Он высокообразованный

(«учитель Израиля»); она — неграмотна (женщина в Палестине 1

века). Он благочестивый фарисей; она — блудница. Он —

высокочтимый; она презираема даже среди своих сородичей

самарян. У него великое имя; она остается безымянной. Он живет в

святом городе Иерусалиме; она живет в городе «опьянения».

и все же, несмотря на все недостатки ее положения и ее несовершенство, самаритянка намного быстрее понимает и верует. Никодим приходит к Иисусу в полночь, она приходит н разгар дня. В Никодиме и самаритянке мы видим крайние противоположности «всякого». Не имеет значения, кто ты, не имеет значения, что ты сделал, не имеет значения, где ты был или как с тобой обращались,

— объятья Иисуса открыты для тебя, если ты хочешь прийти. Современное общество, похоже, стремительно делится на различные соперничающие друг с другом группы. Нам нужно прислушаться к тому, что в Евангелии нет более ни мужского пола, ни женского, ни раба, ни свободного, нет более иудея или язычника, нет более черного или белого (Гал. 3:28, 29; Еф. 2:11-21). Как может кто-либо претендовать на то, что он понимает Евангелие, если при этом ему не удается отрешиться от предубеждений по отношению к людям с небезупречным происхождением или прошлым? Если бы Иисус физически присутствовал сегодня, то где можно было бы Его найти? В церквах и учебных заведениях? Или Его можно было бы найти в барах, тюрьмах и больницах среди угнетенных и больных СПИДом? Не уверен, что я хотел бы знать ответ!

Притча в действии

Хотя Евангелие от Иоанна в основном лишено притч, его автор использует истории Евангелия как притчи в действии, содержащие более глубокую истину. Следовательно, герои нередко становятся представителями большего сообщества. Креститель представляет свое движение, которое должно угаснуть перед лицом более великой миссии Иисуса. Никодим представляет лучших из фарисеев — очень честных, очень образованных и все же не имеющих того, что больше всего необходимо.

Самаритянка, с другой стороны, является не столько представительницей своих сородичей самарян, сколько тех, кто имеет истинную веру в Иисуса и принимает Его. Подобно Нафанаилу

и слепорожденному из 9-й главы, она — истинная израильтянка

(1:47).

Перекрестные связи

Весь этот раздел Евангелия (гл. 2-4) пронизан рядом параллелей с тем, что пережил Иисус на кресте. Мы уже отметили ряд связей с крестом в повествовании о свадьбе в Кане (2:1-11). Затем Иисус говорит о разрушении храма тела и восстановлении в три дня (2:19-21). В рассказе о Никодиме Он предсказывает Свое «вознесение» (3:14, 15). Теперь в рассказе о женщине у колодца Иисус выражает жажду в шестой час дня (4:6, 7; см. также 19:14, 28). После этого Он остается у самарян до третьего дня (столько же времени он проведет в гробнице — 19:42; 20:1). Автор не оставляет повествование о кресте напоследок. На протяжении всего Евангелия он заставляет читателя жаждать той воды, которую можно найти, лишь приблизившись к подножию креста.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 4:43-54

Прочтите Ин. 4:43-54 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

1.Что побуждает людей в Галилее радушно принять возвратившегося Иисуса? Как их отношение сравнивается с отношением самарян в этой главе и иерусалимских иудеев в Ин. 2:23-25?

2.Как вы объясните контраст между радушным приемом, оказанным Иисусу людьми, и его замечанием в 44-м и 48-м текстах?

3. Что чудесное знамение, описанное в 4:46-54, может сказать об Иисусе?

Исследование Слова

Структура отрывка

Повествование о царедворце, чей сын был болен, завершает раздел, начавшийся с повествования о свадьбе в Кане. Еще раз Иисус являет великое знамение в Кане (4:46,54). В параллельных изложениях этой истории (Мф. 8:5-13; Лк. 7:1-10) пришедший к Иисусу человек — язычник, но разница в изложениях Матфея и Луки с изложением Иоанна так велика, что, возможно, за ними стоят совершенно разные случаи (см. Е. Уайт. «Желание веков», с. 196-200,315-320).

Царедворец из 4-й главы Евангелия от Иоанна, вероятно, состоит на службе у Ирода. Если он язычник (но см. Е. Уайт. «Желание веков», с. 196), то этот рассказ также дополняет тему о «всяком», что можно видеть столь отчетливо, сравнивая беседы с Никодимом и самаритянкой. Фарисей (3:1-21), самаритянка (4:7-42) и язычник (4:46-54) — все приходят к Иисусу.

Но хотя эта история тесно связана с повествованием о свадьбе в Кане и с рядом тем, которые начинают раскрываться на этом торжественном событии, она также связана со следующей главой, начинающей раздел: «Иисус дает жизнь тем, кто верует» (главы 5-12). В этом рассказе, как в рассказе о расслабленном у купальни (5:1-15), Иисус дает жизнь тому, кто почти мертв.

Детальное исследование отрывка

Ин. 4:43-45 — странный отрывок. Иисус приближается к Галилее, ясно осознавая тот факт, что пророк не имеет чести в своем отечестве (4:44). Тем не менее галилеяне оказывают Ему радушный прием (4:45). Ответ на этот вопрос мы находим в словах о том, что

Иисус сотворил в Иерусалиме на празднике Пасхи (4:45). Очевидно, эти галилеяне похожи на иудеев, которые обрели поверхностную веру, основанную на чудесах. Мысль, которую Иисус комментирует в 44-м тексте, заключается в том, что энтузиазм, основанный исключительно на чудесах, не является честью. Единственное истинное поклонение — то, что основано на духе и истине.

Царедворец пришел из Капернаума, чтобы видеть Иисуса в Кане. Этот город находится на расстоянии примерно двадцати пяти километров от Капернаума. Он хочет, чтобы Иисус исцелил его сына (в Евангелиях от Матфея и Луки больной скорее является слугой центуриона, нежели сыном). Иисус решительно возражает ему: «Вы не уверуете, если не увидите знамений и чудес» (4:48). Это замечание подтверждает сказанное в 44-м и 45-м текстах. Иисус видит в галилеянах людей, благоговеющих перед чудесами, но медлительных, чтобы веровать Его словам. Как в случае с Никодимом, Иисус знает, что для того, чтобы достучаться до людей, привыкших отвергать, иногда нужен прямой разговор.

Царедворец понимает, что предпринятое дело на грани провала, и еще раз умоляет Иисуса поспешить в Капернаум, пока не умер его сын (4:49). Все, что человек получает от Иисуса, это слово: «Пойди, сын твой здоров». Ничего больше не произошло. Проявит ли человек веру и ухватится за голое слово, или он будет требовать видимого доказательства, прежде чем поверит?

Эта история предвосхищает встречу Иисуса с Фомой в конце Евангелия (20:29). Хотя знамения способствуют формированию веры, вера, которая питаема одними знамениями, не является благословенной верой, которую пришел поддержать Иисус. Само изумление, которое производит чудо, способно ослепить глаза веры, затмив содержащееся в чуде откровение о том, Кто такой Иисус. Истинная христианская вера основана исключительно на словах Иисуса.

Человек положился на слово Иисуса. Он пришел к истинной вере. Его вера получила свидетельства по пути домой после встречи с Иисусом. Он встретился с Иисусом в седьмом часу — это час дня (4:52,53). Если бы он спешно пошел домой, то пришел бы в

Капернаум вечером (Е. Уайт. «Желание веков», с. 199). Вместо этого он выбирает живописный маршрут, останавливается поговорить. Он стал человеком веры в Иисуса. Семья высылает слуг, чтобы найти его (4:51). И на следующий день он узнает, что сын был исцелен именно в тот момент, когда Иисус произнес слово. Чудо Иисуса связано со словом Иисуса, чтобы поддержать веру отца, а результатом было обращение к вере в Иисуса всего семейства.

Основные темы отрывка

Этот рассказ усиливает основную цель Евангелия от Иоанна — двойную весть второму поколению христиан, живших до и после смерти возлюбленного ученика (см. введение). Первая весть второму поколению христиан заключается в том, что Иисус способен действовать на расстоянии так же, как если бы Он присутствовал рядом в теле. Второе поколение ничего не теряет по сравнению с теми, кто знал Иисуса и ходил с Ним.

Вторая весть для второго поколения заключается в том, что слово Иисуса является источником силы. Исследуя слова Евангелия от Иоанна, люди обретают все благословения, которые Иисус излил бы на них, будь Он рядом с ними. Записанное слово так же сильно, как физическое присутствие Иисуса. Его слово так же действенно, как Его прикосновение.

Поведение царедворца в этом рассказе служит иллюстрацией того, как справляться с повседневными проблемами. Прежде всего, признайте, что у вас проблема. Для некоторых людей это может оказаться самим трудным моментом. Во-вторых, поделитесь проблемой с Иисусом. В-третьих, услышьте Его слово о том, что на вашу просьбу дан ответ. Как сделать это, если Иисус физически отсутствует? Посредством изучения Его слова в Писании. Его слово не менее действенно, как прикосновение. Если вы знаете Его слово,

В вас есть ключ к решению жизненных проблем. В-четвертых, говорите и действуйте в соответствии с тем ответом, который вы получили в Слове. Для многих людей это — самая трудная часть. Когда вы попросили нечто, что Он ясно пообещал тем, кто верит, самое время жить и действовать, исходя из предположения, что Он совершит то, что пообещал. Недостаточно сказать, что Иисус может

позаботиться о жизненных проблемах. Нам нужно действовать, исходя из того, что Он может это действительно сделать.

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, гл. 4

1.Какие социальные, этнические, гендерные и религиозные барьеры вам трудно преодолеть в отношениях с другими людьми? Как, по вашему, исходя из 4-й главы, Иисус относился к каждому из этих людей?

2.Встреча Иисуса с женщиной не была случайной, это было исполнение Божьей воли. Думаете ли вы, что ваша первая встреча с Иисусом была случайной, или она определенно была частью Божьего плана? Приведите аргументы, поддерживающие ваше убеждение.

3.Иисус с терпением отнесся к неоднократным попыткам женщины сменить тему и уйти от неприятного разговора. Насколько важно дать людям время, чтобы принять Христа или учение Библии? Было ли с вами такое, что вам требовалось дополнительное время, чтобы подумать, прежде чем принять решение? Как узнать, когда нужно надавить, как сделал Иисус во время беседы с Никодимом, а когда устраниться, что неоднократно делал Иисус, беседуя с женщиной у колодца?

4.Когда вы делитесь проблемами с Богом, получается ли у вас оставить их на Его попечение, или вы продолжаете беспокоиться о них? Можете ли вы подумать о тех случаях, когда вы доверяли Богу и Он сделал точно то, что обещано в Писании?

Изучение Слова

1.Сравните Ин. 4:46-54 с Мф. 8:5-13 и Лк. 7:1-10. Перечислите отличия, обнаруженные вами в этих отрывках. Как вы думаете, все три отрывка просто по-разному описывают этот эпизод или в основе отрывка Евангелия от Иоанна лежит совершенно другое событие? Поясните ваш ответ.

2.Пользуясь Симфонией, найдите все отрывки, где употребляется слово «вода» в Новом Завете. Сделайте список всех случаев, где слову «вода», по всей видимости, дается символическое значение.

Включите в этот список истории, в которых Иисус успокаивает бурное море. Посвятите некоторое время размышлениям о духовных уроках, которые можно извлечь из такого использования слова «вода».

Для дальнейшего исследования

1.Более полную информацию относительно самарян см. в С. X. Хорн, «Библейский словарь АСД», статья «Самаряне»; Д. Н. Фридман, Anchor Bible Dictionary, т. 5, с. 940-947.

В Более подробные сведения относительно иудейской и са-маритянской концепций Мессии см. О’Брайен, «Разви¬тие Моисеева мотива в мессианской концепции Иоанна»; Д. Н. Фридман, Anchor Bible Dictionary, т. 4, с. 777-788.

В Для более полного понимания 4-й гл. Евангелия от Иоанна см. Е. Уайт, «Желание веков», с. 183-200.


III. Иисус дает жизнь тем, кто верует

6. Возвращение жизни парализованному

Евангелие от Иоанна, гл. 5

Фактически каждый, кто серьезно соприкоснулся с христианством, слышал о свадьбе в Кане, о ночном визите Никодима, о женщине у колодца и о воскрешении Лазаря из мертвых. Не менее известна была и история о расслабленном у купальни Вифезда. В субботний день Иисус исцеляет человека, который был болен тридцать восемь лет. Этим поступком Христос навлек на Себя гнев правящей верхушки иудеев. Когда Его попросили объяснить Свое действие, Иисус произнес длинную и динамичную речь в защиту Своего права давать жизнь в субботний день.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, гл. 5

Прочтите 5-ю главу Евангелия от Иоанна дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

1.Какой текст из рассказа о Вифезде раньше других помогает нам понять то, как этот человек сделался больным? Сравните данный рассказ с другими «исцелениями» в Евангелии (4:46-54; 9:1-38; 11:1-44). Запишите, что вы узнали о причинах болезни и смерти.

В Как иудеи отреагировали на исцеление? Какие обвинения они выдвинули против Иисуса? Как вы думаете, почему Иисус намеренно спровоцировал их, совершив это чудо в субботу вместо того, чтобы совершить его в другой день?

В Согласно этой главе, назовите, в чем Иисус равен Отцу? Перечислите термины, которые использованы, чтобы описать отношения между Ним и Отцом и те действия, которые Они совершали вместе. Какие из слов использованы также в прологе

(1:1-18)?

В Прочтите выразительную речь Иисуса 5:24-30. Почему иудеи так яростно выступали против Иисуса?

В Перечислите, что и кто свидетельствуют в пользу Иисуса? Какие из этих свидетельств Иисус, по всей видимости, считает наиболее важными? Почему вы так думаете?

Исследование Слова

Структура отрывка

Рассказ о расслабленном начинает новый раздел Евангелия от Иоанна, который продолжается вплоть до 12-й главы. Основное ударение во всем разделе сделано на том, что Иисус — Божье Слово, дающее жизнь. Второстепенное ударение сделано на замене иудейских праздников. Пасха замещается Хлебом Жизни, сходящим с небес (гл. 6). Иисус заменяет Собой свет и воду праздника Кущей (гл. 7-9). Праздник, который праздновали в память о посвящении храма, замещается Иисусом, Которого посвящает Отец (10:22-39). В сущности, Иисус, Жизнедатель, замещает Собой все другие источники жизни, поскольку Он — Единственный, Кто по-настоящему удовлетворяет наши нужды (10:10).

Пятую главу Евангелия от Иоанна легко разделить на три части. Первая часть (5:1-18) повествует об исцелении при купальне Вифезда (5:1-9), о реакции иудеев на исцеление (9—18), и кратком ответе Иисуса (5:17). Остальные две части главы (5:18-30; 31-47) представлены как монологи Иисуса, в которых мы видим Его реакцию на обвинения иудейских властей. Во второй части главы (5:19-30) Иисус говорит о том, что Он Бог. Он равен Богу (5:23; см. также 5:17, 18), Он в состоянии дать вечную жизнь (5:21, 24), Он источник жизни (5:26), Он вершит суд (5:22, 27, 30). Иудеи недовольны свидетельством Иисуса о Себе Самом, поэтому в заключительной части главы (5:31-47) Иисус говорит о других свидетелях, которые поддерживают Его слова. Таковыми являются: Иоанн Креститель (5:33-35), Его дела (5:36), Отец (5:37, 38), Писания (5:39, 40) и Моисей (5:45-47).

Фон отрывка

Праздник, упомянутый в 5:1, не назван. Если считать, что эпизод с самарянами приходится на время жатвы (май/июнь), а затем Иисус проводит некоторое время в Галилее, то, по всей видимости, этот праздник — один из осенних (праздник Труб, День искупления или праздник Кущей). Одной из особенностей Евангелия от Иоанна является то, что всякий раз, когда упоминается праздник, основные качества Иисуса обычно соотносятся с основными характеристиками праздника. Например, Пасха всякий раз упоминается в контексте креста или вечери Господней (последняя подразумевается — 2:13; 19-21; 6:4,11,51-58; 13:1-17; 18:1-19:42). Иисус также соотносит с Собой основные составляющие праздника Кущей, воду и свет (7:37-39; 8:12; 9:5). Поэтому если мы можем определить основные характеристики, которые Иисус приписывает Себе в 5-й главе, то мы сможем и определить, какой из иудейских праздников имел место.

По всей видимости, основные темы пятой главы — это дарование творению жизни (5:17, 21, 24-26, 28, 29) и суд (5:22, 24, 27, 29, 30 — тексты 31-47 содержат слово «свидетельство», которое относится к юридической терминологии). Сотворение и суд были неотъемлемой частью праздника Труб, который начинался в первый день седьмого месяца в иудейском календаре, это иудейский праздник Нового года.

Таким образом, похоже, что праздник в 5-й главе Иоанна — это праздник Труб. В этот момент отводилось время для серьезного приготовления к заключительному событию — дню суда, который совершался на десятый день седьмого месяца и назывался Днем искупления.

Иерусалимские археологи недавно раскопали купальню Вифезда. Она расположена как раз севернее храмового комплекса и представляет собой неправильный прямоугольник (трапецию) — примерно 50 на 70 метров в ширину и 107 метров в длину, причем полностью высеченный в скале (Талберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 121). То, что со всех четырех сторон купальня обрамлена колоннадой и по центру также разделена на две части колоннадой, подтверждает библейские сведения о том, что в купальне было пять колоннад (5:2). Купальня наполнялась благодаря подземному источнику, который неравномерно бил, что можно объяснить возникавшим по временам волнением воды. По-видимому, она привлекала самых разных людей, надеявшихся исцелиться от своих немощей.

Детальное исследование отрывка

Среди исследователей ранних манускриптов Евангелия от Иоанна есть несогласие относительно двух серьезных моментов в рассказе о купальне Вифезда. Во-первых, нет полной ясности о названии купальни (Браун, т. 1, с. 206-207; Бисли-Мюррей. «Евангелие от Иоанна», с. 70). Наиболее распространенное название в самых ранних манускриптах — Бетсаида (Вифсаида), но оно, вероятно, возникло от того, что его спутали с одноименным галилейским городом (1:44). Два других варианта определенно являются попытками переделать на греческий манер трудные еврейские и арамейские названия. Ученые склоняются к термину «Вифезда» (Дом милости), что могло быть выбрано Иоанном, поскольку обладает символическим значением. Иисус оказывает милость человеку, искавшему ее в «Доме милости». Это название соответствует и теме замещения, столь развитой в этом Евангелии. Иисус заменяет Собой иудейский «Дом милости», Иисус оказывает милость там, где она

предположительно должна была быть. То, что человек ищет в иудаизме, он находит в Иисусе.

Во-вторых, разногласия связаны с 4-м текстом, которого нет ни в одном манускрипте первых столетий. Текст сообщает следующее: «Ибо Ангел Господень по временам сходил в купальню и возмущал воду, и кто первый входил в нее по возмущении воды, тот выздоравливал, какою бы ни был одержим болезнью» (Ин. 5:4). Хотя этот текст мог отражать популярное предание о купальне, его богословие в высшей степени тревожно. Оно изображает Бога, Который награждает сильных и карает слабых, Бога, Который исцеляет путем случайного выбора. Поэтому мне представляется знаменательным то, что Елена Уайт выражает сомнение по поводу этого текста, несмотря на то, что в ее Библии этот текст все же есть (Е. Уайт. «Желание веков», с. 201).

Человек был инвалидом тридцать восемь лет — почти всю жизнь по тем временам (5:5). Великий медицинский центр ему не помог. Он был совершенно оставлен (5:7). Система больше ничего не могла ему предложить. И все же он цеплялся за нее, не имея других возможностей. Фактически Иисус специально выбрал его, потому что ему было хуже всех остальных. Этот рассказ — притча в действии, подтверждающая истину 21-го текста о том, что Иисус может дать жизнь любому человеку; нет никаких ограничений для Его дающей жизнь силы.

Исцеление, конечно, происходит в субботу (5:10) и намеренно со

стороны Иисуса; для всех, знакомых с Евангелиями от Матфея,

Марка и Луки, в этом нет ничего удивительного. Похоже, что всякий

раз, когда Иисус кого-то исцеляет, то делает это именно в субботу

(9:1-7, 14; Мф. 12:9-14; Мк. 1:21-28; 3:1-6; Лк. 6:6-11; 13:10-17;

14:1-6). Иисус не упускает случая сделать добро, особенно в субботу.

Конфликт с иудеями показывает, что исцеленный был совершенный глупец (5:10-15). Очевидно, что иудеи испытывают враждебные чувства к Иисусу, этот человек еще сообщает им, когда узнает, Кто его исцелил! Такая глупость, однако, нормальна в повествованиях Евангелия от Иоанна. Распорядитель пира на свадьбе «не знал», откуда взялось хорошее вино. Иудеи в храме неверно понимают

значение утверждения Иисуса о разрушении и восстановлении храма

в три дня. Никодим не знает, как может человек родиться опять. Теперь этот человек не знает, кто его исцелил. Вновь и вновь звучит весть о том, что человеческое знание без Христа — невежественно. В противоположность этому, Иисус еще раз доказывает, что Он знает, что происходит во внутреннем мире других людей; Он предупреждает человека, чтобы тот не совершал больше греха, который стал основной причиной его болезни (5:14).

Отвечая на обвинения иудеев по поводу мнимого нарушения Им субботы, Иисус настаивает, что Он попросту действует, как Его Отец (5:17). Подобно Богу, Иисус трудится в субботний день ради человечества. Иудейские мыслители того времени полагали, что Божья работа в субботний день связана с рождениями, смертями, восходом солнца, непрерывным течением рек (Баркли, т. 1, с. 183). Иисус попросту заявляет о том, что Он, как и Бог, может делать в день субботний день то же самое. И Он, и Его Отец активно делают добро в субботу (Тилберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 123, 124). По Его ответам иудеи понимают, что Он претендует на равенство с Богом (5:18). Вопрос взаимоотношений Иисуса с Богом подробно рассматривается с 19-го по 47-й тексты. Иисус конкретизирует вопрос относительно субботы в Ин. 7:19-24. Далее Он досконально обосновывает Свои отношения с Богом в Ин. 8:12-30

в Ин. 10:25-39.

Инцидент у купальни провоцирует первое проявление открытой вражды против Иисуса со стороны иудеев. Она проявляется здесь во время дебатов. В 7-й главе Евангелия от Иоанна они попытаются арестовать Его. В 11-й главе они начинают строить заговор, как Его убить. В 5:16, 18 указаны две причины их вражды: это природа деятельности Иисуса в субботний день и Его притязания на особые отношения с Богом. А это действительно ошеломляющие притязания (5:19-30)!

19-й и 30-й тексты очень похожи и служат своего рода обрамлением, отделяя этот отрывок от предыдущего и последующего. Иисус говорит о том, что Он совершает то же, что Его Отец, Он дарует жизнь (5:20, 21, 26, 28, 29) и творит суд (5:22, 27, 30).

Делая на земле то, что велит Его Отец, Он не только показывает, каков Отец, но и демонстрирует истинность Своих притязаний на Божественность (5:19-23). Он не оставляет никому возможности верить в Отца, игнорируя Его заявления о Себе Самом (5:23). Сам Отец не примет хвалы, которая не воздается также и Его Сыну. Никто не приходит к Отцу кроме как через Иисуса (14:6-9).

В 24-м тексте дан ряд утверждений. Хотя окончательный суд земной истории должен совершиться «в последний день» (12:47, 48), согласно 24-го тексту, от приговора этого суда уже избавлены те, кто, слыша слова Иисуса, верует в Того, Кто Его послал. Люди могут уже сейчас перейти от смерти в жизнь, осознать решение последнего суда и стать причастниками вечной жизни. В проповеди Иисуса и о вечной жизни, и о суде говорится в настоящем времени! Фактически 25-й текст заходит настолько далеко, что даже описывает эту грядущую жизнь как воскресение тех, кто духовно мертв. Люди, которые нездоровы и подавлены, едва живые, не имеющие живых отношений с Богом, могут чувствовать духовную смерть. Именно таких людей Иисус возвращает Своим служением к жизни столь избыточной, о какой они и не мечтали (10:10).

В отрывке с 28-го по 30-й тексты, где говорится о праве Иисуса судить и Его способности давать жизнь, осуществлен переход от настоящего времени к будущему. Придет день, когда физически мертвые люди услышат в своих могилах Его голос и восстанут для того, чтобы обрести полноту вечной жизни. Иисус может дать жизнь не только тем, кто пребывает в жалком состоянии; он может воскресить тех, кого уже вообще нет! Его способность давать жизнь и право судить в настоящий момент явлены через проповедь Евангелия. Но придет день, когда Его голос проникнет в могилы всех, когда-либо живших, как добрых, так и злых (5:29). Здесь выражается уверенность, что если даже те, кто физически мертв, могут ответить, когда позовет Иисус, то тем более духовно мертвые откликнутся на Евангелие и обретут новую жизнь! «Тот, кто откроет свое сердце Духу Христа, становится причастником этой могущественной силы, которая воскресит его тело» (Е. Уайт. «Желание веков», с. 210).

Поразительно упоминание о том, что будет всеобщее воскресение мертвых, как добрых, так и злых. Ин. 5:29 является аллюзией на апокалиптическое пророчество из Книги Даниила 12:2, где впервые звучит надежда на всеобщее воскресение. Павел перед римским правителем Феликсом (Деян. 24:15) утверждал, что вера во всеобщее воскресение была частью традиционного иудаизма. Ясно, что те, кто верил в Иисуса, однажды восстанут для вечной жизни, в то время как те, кто отвергают Его, восстанут, чтобы выслушать Божий приговор и признать, что этот приговор справедлив (Флп. 2:9-11).

О этом заявлении содержится серьезное предупреждение. Многие думают, что они могут игнорировать Божьи требования в этой жизни, а впоследствии скрыться в небытии. Но Иисус не позволяет неверующим думать, что смерть — конец всего. За смертью — суд, где должен быть дан отчет обо всех совершенных в этой жизни делах, должно быть назначено соответствующее воздаяние (см. 2

Кор. 5:10; Откр. 11:18; 20:7-15; 22:12). Грешники воскреснут «от смерти для смерти» (Джемейсон, Фауссет, Браун, с. 1037).

Неизбежность суда является как доброй, так и плохой вестью. Плохой она является для тех, кто легкомысленно относится к требованиям Христа и ведет себя, как им хочется, не думая о том, что придется дать отчет за свои действия. Но весть о суде является и доброй вестью. Она показывает значимость каждого поступка в жизни. Ничто не выпадет из поля зрения. Скромные добрые дела, забытые дела милосердия — все они отмечены в книгах вечности; они не забыты в общей схеме вещей. Даже подавший чашу холодной воды ребенку решением суда присуждается к награде (Мф. 10:42). Весть суда заключается в следующем: «Ты значим для Бога, все, что ты делаешь, значимо для Бога; твоя жизнь полна смысла и значения». Это одна из наиболее действенных вестей, помогающих секулярным людям понять, что им стоит стать христианами.

Но хотя слова Иисуса в 5:19-30 сильны и красноречивы, они звучали бы лживо в устах любого другого человека. Поэтому неудивительно, что иудеи ставят под вопрос свидетельство Иисуса о Себе Самом. Иисус признает, что неподтвержденное свидетельство о себе —

неадекватно (5:31). Один из фундаментальных принципов иудаизма заключается в том, что истину можно подтвердить устами по крайней мере двух свидетелей (Втор. 19:5; Откр. 11:3-15). Таким образом, к собственному свидетельству Иисус прибавляет свидетельство Иоанна Крестителя, Свои дела, Своего Отца и Писания, удваивая минимум свидетельств, необходимых для удостоверения истинности в иудаизме (5:31-40).

Мог ли Иисус обоснованно сказать, что у иудеев было свидетельство

Отца (5:37)? Он, вероятно, имел в виду свидетельство Бога

человеческому сердцу (см. 1 Ин. 5:9, 10). Сталкиваясь с Иисусом,

люди испытывали сильное чувство внутреннего убеждения, что Его

заявления истинны. Если этому убеждению не сопротивлялись

(поскольку следование за Иисусом могло означать потерю статуса

[Ин. 12:42, 43] или требовало отречения от любимых грехов [3:18-

21]), то оно вело к исповеданию. Иисус подразумевает в 5:37, что

иудейские руководители сопротивлялись тому, что в глубине души

они осознавали как свидетельство Отца (см. также 7:17).

По причине того, что иудеи сопротивлялись доказательствам свидетелей Иисуса (5:43, 44; см. также 8:13, 14), Он призывает Моисея, основного свидетеля в иудаизме. Моисей был ходатаем перед Богом за Израиль (Исх. 32:7-14), но в устах Иисуса Моисей превращается в судью (5:45-47). Слова Моисея осудят тех, кто отвергает Иисуса, потому что Моисей писал об Иисусе и приготовил Ему путь. Иисус завершает прощальными словами: «Если же его (Моисея) писаниям не верите, как поверите Моим словам?»

о этой встречи началась битва между Иисусом и «иудеями», битва, которая продолжается в Евангелии от Иоанна вплоть до ареста Иисуса, Его страданий и смерти на кресте. Во вражде этих иудеев Иоанн видит вражду всех, кто отвергает Евангелие.

Основные темы отрывка

Тема замены

Мы неоднократно замечали, что одной из основных тем в Евангелии от Иоанна является тема замены. Эта глава не исключение. В Иисусе, Судье, дающем жизнь, мы увидели полную замену праздника Труб.

Все, что этот праздник обещал, теперь доступно во Христе благодаря словам, записанным в четвертом Евангелии.

Исцеление при купальне, по всей видимости, также является частью темы замещения. Солидное иерусалимское заведение не сумело оказать милости и даровать исцеления. Но, там, где воды иудаизма были не способны исцелить (они фактически бессильны сделать что-нибудь для пожизненного инвалида), исцеляет Иисус.

Все, что купальня Вифезда обещала человеку, дано во Христе и только во Христе. Ирония в этой ситуации становится более яркой, если предположить, что первые читатели могли видеть связь между тридцатью восемью годами паралича у расслабленного и тридцатью восемью годами странствия Израиля по пустыне (Исх. 16:35; Чис. 14:33-35 — общее время пребывания в пустыне составляет сорок лет минус время, проведенное у Синая в начале путешествия, и минус время, отведенное на подготовку к завоеванию в конце путешествия из Египта в Ханаан).

Эсхатология Иоанна

С Евангелии от Иоанна, по всей видимости, уделяется мало внимания грядущему концу мира. Вместо этого утверждается: то, что другие видят как будущую реальность, воплотилось в реальность настоящего времени в делах Христа. Это эсхатология настоящего, или реализованная эсхатология, становится очевидной только во свете богословского фона Евангелия, поэтому здесь необходимо кратко сказать несколько слов.

Через весь Ветхий Завет проходит мысль, что нынешние условия существования — результат потери идеальных условий жизни в прошлом в Едемском саду. Надежда, что однажды эти идеальные условия существования будут восстановлены, многократно и многообразно выражается в Ветхом Завете, но это всегда рассматривается как дело будущего. В этом грядущем восстановлении Божьего Царства будет вечная жизнь (Дан. 12:2), последний суд (Дан. 7:9-14), воскресение мертвых (Ис. 26:19; Дан. 12:2), личное общение с Богом (Иер. 31:33), полное знание и понимание Бога (Иер. 31:34) и излитие Духа на всякую плоть (Иоиль 2:28, 29). По завершении ветхозаветнего периода надежда на

восстановление выражалась в апокалиптических писаниях иудаизма вплоть до первого, да и после первого века христианской эры.

Но в Новом Завете это изменилось, поскольку в нем выражается уверенность, что во Христе будущее в некотором смысле становится реальностью настоящего. То, что в Ветхом Завете и позднем иудаизме находится за гранью будущего, в Личности Христа становится нынешней реальностью. Во Христе жизнь, суд, воскресение, общение с Богом и познание Его, а также излитие Святого Духа становятся живыми реалиями христианской веры. Но новозаветная эсхатология никогда не отрицала будущего. Это как задаток еще более великих, грядущих реалий (см. Еф. 1:14).

В Евангелиях от Матфея, Марка и Луки как настоящее, так и будущее царство Божье находят свое отражение в учении Иисуса. С другой стороны, Книга Откровение основное ударение делает на будущем царстве, которое будет установлено по возвращении Христа. Именно в Евангелии от Иоанна делается ударение на христианской эсхатологии, реализованной в настоящем. И нигде эсхатология, реализованная в настоящем, не выражена более полно, чем в Ин. 5:24,25. В четвертом Евангелии вечная жизнь — это реалия настоящего для тех, кто верит в Иисуса (1:4, 5; 5:24, 25). Это верно также и в отношении последнего суда, который становится реален в Личности Иисуса и в проповеди Евангелия (3:18-21; 5:24,25). Воскресение также становится реальностью настоящего в словах Иисуса (5:24, 25), ярко проиллюстрированных в воскресении из мертвых Лазаря (11:1-44). Во Христе не только восстановлено полное общение с Богом (14:21-23), но Слово, нисходя (1:1-5, 14), предлагает полное знание о Боге, обещанное в конце (1:18; 14:9). А когда Иисус вознесется на тех, кто верит в Иисуса, будет излита полнота Святого Духа (7:39).

Следовательно, в Евангелии от Иоанна терминология, имеющая отношение к описанию конца времени, многократно используется для описания реалий Божьего Царства, наступившего благодаря Христу. Вот что пишет Раймонд Браун: «Если кто-либо указывает на отрывки Ветхого Завета, которые, по всей видимости, подразумевают пришествие Бога во славе, пролог (1:14) отвечает: “Мы видели славу

Его”. Если кто-либо спрашивает, где суд, знаменующий собой последнее пришествие Бога, Ин. 3:19 отвечает: “Суд же состоит в том, что свет пришел в мир” (Браун, т. 1, с. 67). Связанные с будущим ожидания иудаизма стали реалиями настоящего во Христе.

Это, конечно же, не свидетельствует о том, что, как говорят некоторые теологи, Иоанн ничего не знает об эсхатологии будущего.

В Ин. 5:28, 29 он прямо говорит о будущем воскресении и суде. В Ин. 14:1-3 Иисус говорит о Своем грядущем возвращении к ученикам после временного пребывания на небесах. И во многих местах Он использует фразу «в последний день», чтобы ясно указать на реалии, которые с христианской точки зрения все еще в будущем

(6:39, 40, 44, 54; 12:48).

Таким образом, хотя Иоанн вполне свободно оперирует такими терминами новозаветной эсхатологии, как «теперь», так и «еще не»,

6. Евангелии он предпочел основное ударение сделать на настоящем, то есть на реализованной во Христе эсхатологии.

Суд теперь

Адвентисты седьмого дня часто думают о последнем суде как о событии, которое относится исключительно к концу времени, но в Евангелии от Иоанна понятие о суде гораздо шире такого представления. Он совершается в трех определенных фазах. Суд происходит на кресте (12:31, 32), в проповеди Евангелия (3:18-21; 5:24, 25), а также в конце времени (5:27-30; 12:48).

«Ныне суд миру сему», — заявляет Иисус (12:31). Он ссылается на

суд, связанный с Его вознесением на крест (12:32). Таким образом,

суд на кресте завершит по меньшей мере два дела: выдворение

«Князя мира сего», сатаны (12:31) и привлечение «всех» к Иисусу

(12:32).

Учение Павла предлагает дальнейшую информацию об этом суде на кресте. В Рим. 8:3 Павел говорит, что на кресте Бог осудил грех во плоти, послав Сына Своего в подобии плоти греховной, чтобы он стал жертвой за грех. А в Деян. 13:32, 33 Павел утверждает, что все обетования Бога, данные «отцам», были исполнены для человечества, когда Бог воскресил Иисуса из мертвых. Соединив то,

что мы узнали из этих текстов, можно получить достаточно ясную картину о суде на кресте.

На кресте Бог осудил все человечество в Личности Христа. Он пришел «в подобии плоти греховной» (Рим. 8:3). На кресте все грехи мира были возложены на Иисуса (1 Петр. 2:24). Когда Иисус висел на кресте, началось судебное заседание. Когда Бог смотрел вниз на Иисуса, Он видел все человечество, висящее там в лице Своего Сына, исполненное греха во всей его гнусности. На кресте Бог излил весь Свой суд на человеческий грех, и этот суд принял Сын Божий. Каждый грех, который когда-либо был совершен или мог быть совершен, был окончательно и полностью осужден. Человечество было признано виновным и приговорено к смерти в смерти Христа (Рим. 8:3). На кресте сатана потерял права на человечество, на которое он претендовал в силу человеческого греха (12:31). Бог решил вопрос с грехом. Затем, завершив первую часть работы, суд был отложен на тридцать шесть часов.

Суд возобновился утром в первый день недели. Бог еще раз посмотрел вниз на Иисуса. Он увидел там совершенное человечество, подобное агнцу без пятна и порока. «Не знавший греха» (2 Кор. 5:21), Тот, Чью виновность в грехе невозможно было доказать (Ин. 8:46), еще раз представлял в Своем лице все человечество. Когда Бог смотрел на безгрешное человечество, Он вынес судебный вердикт о том, что оно достойно жизни и вечности в Его присутствии. Затем Он начал действовать в соответствии с решением суда и воскресил Иисуса из мертвых. Делая это, Он произнес благословение на все человечество (Деян. 13:32, 33). Все обетования Божьи стали теперь доступны каждому человеческому существу, вступившему в завет со Христом (2 Кор. 1:20). Хотя грешное человечество было осуждено на кресте смертью Христа, безгрешное человечество было искуплено и одарено жизнью и воскресением Иисуса.

Следовательно, суд на кресте касается каждого когда-либо жившего человека (Ин. 12:32). Вы и я были осуждены на кресте в лице нашего Представителя. Наши грехи были осуждены в Его лице. Его осуждение было также и нашим. Но Его праведность была дана нам,

когда Бог воскресил Его из мертвых. Иисус был провозглашен праведным во всех Своих делах. И Его оправдание стало также и нашим. На кресте и в воскресении Христа все человечество предстало пред судом, как перед осуждающим, так и перед оправдывающим.

Вторая фаза суда, согласно Евангелию от Иоанна, — это суд в виде проповеди Евангелия. Эта вторая фаза суда находится в прямой связи с первой. Проповедь Евангелия призывает людей решить, как реагировать на суд на кресте. Всякий раз, когда люди слышат о Христе и Его кресте, они предстают перед судом (3:14-21). Свет сияет во тьме, и каждый обязан принять решение — позитивное или негативное (3:19-21). Жизнь и смерть — важные вопросы (5:24, 25). Этот суд — реалия настоящего, всякий раз, когда проповедуется Евангелие (3:18).

Суд «с кафедры» — отрезвляющая мысль. Каждую неделю, когда люди собираются для поклонения, совершается суд во время проповеди Евангелия. Каждый человек в общине или подходит ближе к Иисусу, или отстраняется от Него. Третьего пути не существует. Какая ответственность для проповедника! Для общины лучше вообще не слышать проповеди, чем слышать полусырую и произнесенную не от всего сердца проповедь. Никто не может осознать реальность суда, который совершился на кресте, без признания необходимости так или иначе откликнуться на этот суд. Люди решают отождествиться либо с греховным человечеством, уничтоженном на кресте, либо с безгрешным человечеством, восставшем при воскресении. И, произнося суд над Христом, они произносят его над собой. Они выбирают либо жизнь, либо смерть, либо свет, либо тьму. Лучше не проповедовать вообще, чем морализировать или говорить легкомысленно, в то время как решается участь душ.

Но суд через проповедь Евангелия — это не все, когда дело касается Евангелия от Иоанна. Есть еще суд, последний суд (5:27-30; 12:48). Этот суд, однако, не чужд двум предыдущим фазам суда. Он подтверждает и ратифицирует решения тех судов. В конце мы не будем судимы каким-либо другим судом, отличным от того, который

мы сами себе произнесли, реагируя на проповедь Евангелия (12:48). Отвергнутые нами слова жизни вернутся тогда, чтобы судить нас (5:45). Слова жизни, которые мы приняли сейчас, вернутся, чтобы воскресить нас к вечной жизни, жизни с избытком (5:29). Тем, кто во Христе теперь, нет нужды бояться последнего суда. Крест достаточен для того, чтобы совершить примирение за грех и заслужить вечную жизнь. Те, кто сейчас во Христе и пребывают в Нем, окажутся в Нем

к в последний день.

Применение Слова Евангелие от Иоанна, гл. 5

3. Как сегодня люди пытаются получить физическое и духовное исцеление без Христа? Какую роль играют психология и молитва в процессе исцеления от эмоциональных болезней и ран прошлого?

Как вам кажется, почему столь немногие сегодня переживают такие потрясающие исцеления, как человек при купальне?

4. Что бы вы ответили человеку, который считает, что все болезни

— результат греха? Какую роль играет грех в болезнях человека? Можно ли здесь установить причинно-следственную связь? Можно ли о таких заболеваниях, как СПИД или рак легких, говорить в рамках морали? Перечислите аргументы, которые стоят за вашей точкой зрения.

5. Чтобы исцелить человека, Иисус нарушил созданные людьми традиции в отношении соблюдения субботы. Фарисеев больше заботили маловажные традиции, нежели здоровье и благополучие человека. Принимаете ли вы Божьи заповеди или установившиеся традиции становятся в вашей жизни выше их? Помогают они служить людям или становятся препятствиями на пути служения?

6. Как научиться сохранять середину между христианской радостью и серьезностью? Как на это влияет эсхатологическая концепция Иоанна? Как в мире, полном страданий и смерти,

люди могут ощутить, что вечная жизнь — это реальность настоящего времени?

5. Расскажите о нескольких «свидетелях» в вашей жизни, которые помогли вам лучше узнать Иисуса. До какой степени ваше восприятие Иисуса сформировано верующими, которых вы знаете и кем восхищаетесь? Как бы изменилась ваша жизнь, если бы вы не знали этих людей?

Изучение Слова

В Пользуясь Симфонией, просмотрите все примеры употребления в Новом Завете таких слов, как суд, судить и судья. Какие из этих ссылок относятся к последнему суду? Какие, по всей видимости, указывают на текущий процесс каждой эпохи? Какие имеют отношение к кресту? Что вы узнали о Евангелии от Иоанна в ходе этого исследования?

В Используя словари, энциклопедии и любые другие книги и журналы по археологии, попытайтесь найти все, что только можно, о недавних раскопках купальни Вифезда.

Для дальнейшего исследования

и Относительно научной дискуссии в отношении эсхатологии в Евангелии от Иоанна и ее взаимосвязей с библейской эсхатологией в целом см. Р. Е. Браун, «Евангелие по Иоанну», т. 1, с. 65-71; Р. Шнаккенбург, «Евангелие по Иоанну», т. 2, с. 426-437.

и Относительно эсхатологии Ветхого Завета и о том, как Новый Завет основывается на ней, см. Дж. Паулин, «Что Библия говорит о последнем времени» с 3-й по 6-ю главы.

и Для общего понимания 5-й главы Евангелия от Иоанна см. Е. Уайт, «Желание веков», с. 201-213.


7. Хлеб жизни

Евангелие от Иоанна, гл. 6

Иисус возвращается в Галилею, и с Ним в течение двух дней происходит все, описанное в 6-й главе Евангелия от Иоанна. Он кормит пять тысяч человек, в результате чего они хотят сделать Его царем (6:1-15). Удалившись от народа и Своих учеников, Иисус

позже приходит ночью по волнам Галилейского моря к ученикам в лодке (6:16-21). На следующий день в синагоге Капернаума Он вовлекает народ в диалог о достоинствах того хлеба, который дает людям Он, и того, который дал Моисей (6:22-35). Это предоставляет Ему возможность произнести Свою знаменитую проповедь о «хлебе жизни», в которой Он описывает собственную миссию как духовное окормление людей (6:35-59'). Глава завершается упоминанием об отступничестве учеников Иисуса. В итоге с Ним остаются только двенадцать человек (6:60-71).

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 6:1-15

Прочтите Ин. 6:1-15 дважды, и затем ответьте на следующие вопросы:

4) В этом отрывке и Андрей, и Петр разговаривают с Иисусом. Пользуясь Симфонией, сравните их слова здесь с тем, что

каждый из них говорит еще во всем Евангелии от Иоанна. Как это помогает вам понять их реакцию на насыщение пяти тысяч?

и Как вы думаете, почему Иисус хотел проверить учеников, спрашивая, где можно было бы купить хлеба, хотя Сам уже знал, что собирался сделать?

и Какие сходства вы видите между этим рассказом, рассказом о Пасхе (Исх. 12) и рассказом о манне (Исх. 16:1-8) в Ветхом Завете?

Исследование Слова

Фон отрывка

Иисус возвращается в Галилею, о которой сравнительно немного говорится в Евангелии от Иоанна. Фактически в Галилее происходят только свадьба в Кане (2:1-11), исцеление сына царедворца (4:46-54), эпизоды из 21-й главы и события 6-й главы. По сравнению с Евангелиями от Матфея, Марка и Луки большая часть Евангелия от Иоанна описывает события, которые происходят в Иерусалиме и его окрестностях.

События 6-й главы Иоанна совершаются накануне иудейской Пасхи (6:4). Таким образом, многие люди должны были идти в Иерусалим, что, несомненно, объясняет многолюдность толпы в том необитаемом месте (Е. Уайт. «Желание веков», с. 364). В Евангелии от Иоанна всякий раз, когда упоминается Пасха, это предполагает аллюзии либо на вечерю Господню, либо на крест (а иногда и на то и на другое — см. Е. Уайт. «Желание веков», с. 388,389). Эта глава, естественно, изобилует образами Исхода. Например, рассказ о чудесном насыщении толпы напоминает читателю народ израильский в пустыне. В 11 -й главе Книги Чисел Моисей сталкивается с ропотом огромной толпы в пустыне по поводу отсутствия еды. Так же, как Иисус в Ин. 6:5, Моисей спрашивает, как накормить всех этих людей (6:13). Это одна из многих аллюзий, которая прочно связывает 6-ю главу Иоанна с ветхозаветным повествованием об Исходе.

Детальное исследование отрывка

Эпизод происходит на противоположном Тивериаде (и Капернауму 6:1) берегу Галилейского моря. За Иисусом следует огромная толпа, потому что Он исцелял больных (6:2). Поэтому Он находит место на склоне холма и садится там со Своими учениками (6:3). Слова 3-го текста очень напоминают нагорную проповедь в изложении Матфея (см. Мф. 5:1).

Филипп и Андрей, которые обращаются здесь к Иисусу (Ин. 6:5-9), одни из наиболее активных учеников, описанных в Евангелии от Иоанна. Больше всего удивляет, что здесь не упомянут Иоанн, который является одним из наиболее активных учеников, описанных

В Евангелиях от Матфея, Марка и Луки (как упоминалось ранее, Иоанн, возможно, является возлюбленным учеником из Евангелия от Иоанна [13:23, 24; 19: 35; 21:24]). Филипп сообщает Иисусу о проблеме, поскольку он местный человек родом из Вифсаиды (1:44)

— города, расположенного неподалеку от того места, где они были. Спрашивая о возможном человеческом решении проблемы, Иисус высвечивает сверхъестественный аспект чуда, которое собирается совершить. Насколько нам известно, в числах, фигурирующих в этой

истории (5000, 200, 5, 2) нет духовного или символического значения. Это просто фактическая информация.

о этом рассказе есть сильные аллюзии на установление вечери Господней, события, которое не упоминается в Евангелии от Иоанна. Иисус берет лепешки, благословляет их — эухаристёас по-гречески, термин, от которого заимствовано слово «евхаристия» — и раздает собравшимся (6:11). Иоанн подбирает специфические греческие слова, которые немедленно вызывают ассоциации с Вечерей Господней в других частях Нового Завета (особенно в Лк. 22:19 и 1

Кор. 11:23, 24).

Это единственное Евангелие, где рассказ завершается повелением Иисуса, чтобы собрали оставшиеся куски, чтобы ничего не пропало (6:12, 13). В результате люди начинают думать, что видят пророка, подобного Моисею (который «дал хлеб с неба»), появление которого предсказано в Книге Второзаконие (6:14; ср. Втор. 18:15-18). Затем Евангелие сообщает о появлении идеи принудительного воцарения Иисуса, вследствие чего Он удаляется от них (6:15).

Основные темы отрывка

Евхаристический хлеб

K. данный отрывок органично вплетена терминология евхаристии и Книги Исход. Это готовит читателя к тому, что следует далее в 6-й главе Евангелия от Иоанна, особенно с 30-го по 59-й тексты.

Поскольку Иоанн не пишет о Вечере Господней, он восполняет это отсутствие изящным повествованием о богословском значении Вечери Господней в 6-й главе. Истинное значение Вечери можно найти только в Иисусе и в той Вечере, которую может дать только Он (Талберт. «Читая Иоанна», с. 132). Следовательно, 6-я глава продолжает тему о том, что Иисус замещает собой иудаизм — тему, которая, как мы уже отмечали, ярко развита во 2-й главе (замена воды для очищения и замена храма), в 4-й главе (замена веры самарян и Иерусалима) и в 5-й (замена вод Вифезды).

Тем не менее интересно, что аллюзии Иоанна на Вечерю Господню найдены в первый раз в контексте вкушения пищи на склоне холма, а второй раз— на берегу моря (Ин. 21:1-14). В определенном смысле

служение Вечери, принятие пищи за обеденным столом или на природе — подобны друг другу. Присутствие Иисуса не может быть ограничено церковными зданиями, где практикуется «правильный» стиль поклонения. (Е. Уайт. «Желание веков», с. 600, 661). По мнению У. Баркли, для тех, кто ходит с Иисусом, в каком-то смысле каждый прием пищи является таинством (Баркли, т. 1, с. 225, 226).

Пророк, подобный Моисею

Насыщение Иисусом толпы в пустынном месте напомнило людям

пророчество Моисея о том, что восстанет подобный ему пророк

(6:14; Втор. 18:15-18). Но Моисей дал им указание, чтобы, когда этот

пророк придет, они «слушались его», потому что Бог вложит Свои

слова в уста этого пророка, и он будет наставлять народ о том, чего

Бог хочет от них (Втор. 18:15, 18). Моисей ясно сказал, что важны

слова этого пророка, а не чудеса. Ирония заключается в том, что в

контексте этого пророчества из Книги Второзаконие народ попросил

Господа не пугать их больше чудесами или громоподобными словами

(Втор. 18:16). Они хотели бы слушать Божьи наставления в более

мягкой манере. Теперь же, когда пришел этот обещанный пророк, их

не интересуют Его слова. Они видят только чудеса! Они хотят

сделать Его царем, несомненно, в надежде на то, что Он свергнет

римлян Своей чудодейственной силой и подарит им легкую жизнь и

процветание.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 6:16-21

Прочтите Ин. 6:16-21 дважды, а затем ответьте на сле¬дующие вопросы:

C. Сравните этот отрывок Евангелия от Иоанна с Мф. 14:22— 27 и Мк. 6:45-52. На листе бумаги перечислите все сходства и различия в описании данного события евангелистом Иоанном и двумя другими евангелистами. Как вы думаете, в чем уникальность описания Иоанна? Почему?

D. С помощью Симфонии найдите все случаи в Евангелии от Иоанна, где Иисус говорит: «Я есть» или «Это Я». Можете ли вы распределить эти высказывания в различные группы в зависимости

от употребления в том или ином контексте. Связаны ли некоторые из этих утверждений с Исх. 3:14,15? Если да, то какие и почему?

Исследование Слова

Фон отрывка

Галилейское море на 230 метров ниже уровня моря, его глубина — 50 м, оно окружено холмами. Подобное расположение способствует образованию внезапных бурь, которые поднимают волны огромной высоты в сравнении с небольшими размерами озера.

Пс. 76:16-20 описывает Исход языком Божьего присутствия среди

бурного моря. Таким образом, рассказ о хождении Иисуса по воде

(Ин. 6:16-21) делает вклад в развитие темы Исхода и Пасхи в рамках

всей главы.

Иисус совершает те же самые действия, что и Бог в Книге Исход. Бог Ветхого Завета даже в Книге Иова 9:8 описан как тот, Кто ходит «по высотам моря» (см. также Притч. 30:4). Поэтому люди, изучавшие Ветхий Завет, расценивали способность Иисуса ходить по воде и управлять ветром и волнами как могущественное подтверждение Его Божественности.

Детальное исследование отрывка

Повествование развивается очень динамично и не описывает многие детали. Интересно, что Иоанн — единственный евангелист, отметивший, что в результате насыщения пяти тысяч возникла идея воцарить Иисуса (6:15). С другой стороны, Иоанн детальнее пишет о том, что Иисус понудил учеников сесть в лодку и выйти в море (Мф. 14:22; Мк. 6:45; ср. Ин. 6:17,18).

Два момента, по всей видимости, объясняют один другой. Нет сомнений, что ученики разделяли восторг толпы, решившей сделать Иисуса царем. Чтобы предотвратить это событие, Иисус отсылает учеников и исчезает из толпы. В результате сопоставления двух версий этого рассказа обе обретают смысл,

Хотя ученики испытывают страх во время шторма, потому что Его нет с ними, они не смотрят на Иисуса как на источник помощи. Когда появляется Иисус, они не готовы встретить Его Самого и принять Его

помощь. Вера — это осознание того, что Бог присутствует во всех аспектах жизни. Это мощнейшее противоядие страху. Второе поколение христиан могло увидеть в этом отрывке увещевание ожидать Божьего присутствия и помощи от Иисуса, даже когда им совсем одиноко и кажется, что Бог их оставил. Его слово так же действенно, как и Его присутствие.

Однако особая фраза, которая присутствует в обращении Иисуса к ученикам в лодке — «Это Я» (греч. — эго эйми) — является одним из основных поворотных пунктов в богословии Евангелия, чему в следующем разделе будет уделено серьезное внимание.

Основные темы отрывка

Притча в действии

4. древней мифологии бушующее море было местом хаоса и зла, наполненным морскими змеями и другими страшными чудовищами. Иисус доказывает, что Он полностью контролирует неуправляемые стихии на этой земле.

Маленькая лодка в бушующем море, наполненная учениками Иисуса, символизирует Церковь в этом мире, ее бьет волнами, она чувствует себя покинутой, нередко впадает в отчаяние, стараясь что-то сделать (6:19). Этот рассказ вдохновляет людей понять, что Иисус контролирует силы на этой земле. Хотя не всегда Он приходит в то время, когда мы ждем Его, тем не менее Он приходит, когда Его народ терпит бедствие.

Нередко нам кажется, что наша жизнь стала неуправляемой, как лодка, которую бьет волнами в бушующем море. Полезно знать, что

10. Иисуса все под контролем, даже когда кажется, что ситуация неконтролируема. Он может из каждой ситуации, даже из наших ошибок извлечь лучшее. Он может извлечь лучшее даже из ошибок других людей, повлиявших на нашу жизнь. Когда мы сделаем все, что можем, здравым решением будет успокоиться, положившись на то, что Бог контролирует все, что мы не в силах контролировать. С другой стороны, отсутствие здравого мышления и сдержанности способствует заблуждению, что Бог далеко, когда Он рядом, и что

Он — страшен, в то время как Он подарил нам много причин для радости!

Великий «Я ЕСМЬ»

Одной из особенностей Евангелия от Иоанна является неоднократное использование Иисусом формулы «Я ЕСМЬ» (греч. эго эйми), которая

D. Ветхом Завете употребляется по отношению к Яхве. Это греческое выражение в устах Иисуса трояко используется в Евангелии.

9. Оно используется для самоидентификации на человеческом уровне (6:20; 4:26). Ученики испытывают ужас, видя приближающегося Иисуса, но Он говорит: «Не бойтесь, это всего лишь Я» (6:20 — эго эйми). Он идентифицирует Себя, чтобы Его не спутали с кем-то еще.

10. Оно используется для самоидентификации на Божественном уровне, Иисус использует «Я ЕСМЬ» с указанием на свои Божественные качества («Я есмь хлеб жизни, «Я есмь пастырь добрый»).

11. Оно используется в абсолютном смысле. Он просто говорит «Я ЕСМЬ», чтобы сделать недвусмысленное заявление о том, что Он подобен Яхве Ветхого Завета. Для полного понимания этой фразы в Евангелии от Иоанна необходимо сделать небольшой экскурс в Ветхий Завет.

Божественное «Я ЕСМЬ» в Ветхом Завете функционирует также на трех смысловых уровнях, но несколько иначе, чем было указано выше. (1) Некоторые утверждения «Я ЕСМЬ» в Ветхом Завете открывают природу Яхве (Исх. 3:14; 6:2, 3). Он всегда присутствует, чтобы отвечать на нужды Своего народа.

7. Утверждение «Я ЕСМЬ» также используется, чтобы открыть уникальность Яхве. Он — единственный Спаситель, единственный настоящий Бог (Ис. 43:10,11). Нет другого Бога, подобного Ему, который знал бы конец от начала. Он — Единственный, кто может правильно предсказывать будущее (Ис. 46: 9, 10).

KKK. Утверждения «Я ЕСМЬ» также используются для указания на необычные деяния для будущего спасения, которое Яхве совершит в грядущем времени (Иез. 34:20-31; 36:22-38).

4. Евангелии от Иоанна утверждение «Я ЕСМЬ» используется, чтобы описать Божественные качества Иисуса (пункт 2), и основано оно на третьей разновидности употреблений этого выражения в Ветхом Завете. В Евангелии эти «Божественные качества», присущие «Я ЕСМЬ», выражают то, что предлагает Иисус. Будущее спасение, которое обещано Яхве, исполнено в настоящем благодаря Христу. Он

— Хлеб Жизни (6:33-58). Он — Свет миру (8:12; 9:5). Он — Дверь овцам и Добрый Пастырь (10:7-18). Он — Воскресение и Жизнь (11:25, 26). Он — Путь, Истина и Жизнь (14:6). Он — Истинная Виноградная Лоза (15:1-8). То, что Ветхий Завет предрекал как далекое будущее, стало настоящим во Христе. Таким образом, в утверждении «Я ЕСМЬ» мы видим выражение другой концепции Иоанна — реализованной эсхатологии, или эсхатологии, осуществившейся в настоящем. Общаться с Иисусом означает обрести будущее царство с избытком сейчас посредством веры.

Абсолютное утверждение «Я ЕСМЬ» в Евангелии от Иоанна (пункт 3) основано на ветхозаветном утверждении «Я ЕСМЬ», которое открывает природу Яхве (пункт 1) и Его уникальность (пункт 2). Иисус проявляет природу и все качества ветхозаветного Яхве. Он действительно воплотившийся Бог. Это очевидно из того, что Он знает будущее. Он предсказывает события до того, как они произойдут, так, чтобы, когда они произойдут, люди поверили в это «Я ЕСМЬ» (13:19; см. также Ис. 46:9, 10). Божественность Иисуса очевидна благодаря Его знанию о будущем.

Вера в Божественность Иисуса важна для спасения. Те, кто не верят

9. «Я ЕСМЬ» (Иисуса), умрут в своих грехах (8:24; см. также Ис. 43:10,11). Если знание Иисуса о будущем недостаточно веское доказательство, Его Божественность станет очевидна, когда они «вознесут Сына Человеческого» (8:28). Крест и воскресенье станут могущественными свидетельствами о том, кто такой Иисус.

Иисус также использует формулу «Я ЕСМЬ», чтобы заявить о том, что явствует из пролога Евангелия от Иоанна: то, что Он извечно

существовал как Бог. Он есть великий «Я ЕСМЬ», Который был прежде Авраама (8:58; см. также Исх. 3:14).

Посредством формулы «Я ЕСМЬ» в четвертом Евангелии Иисус открывается как Яхве Ветхого Завета. Он Бог во всей полноте, несмотря на то, что ходит по земле в человеческой плоти. Он существовал вечно (8:58). Для тех, кто верит в Него, Он уже сейчас может исполнить обетование Ветхого Завета о будущем царстве славы. Вера в Божественность Иисуса важна для спасения (8:24). Это станет очевидно в исполнении Его предсказаний, в том числе и о распятии и воскресении (13:19; 8:28).

Будучи пастором, я часто встречался со свидетелями Иеговы. Нередко мне приходилось работать с людьми, которые ставят под вопрос Божественность Иисуса. Они заранее готовят ответы на все классические тексты, указывающие на Божественность Иисуса, такие как Ин.1:1, 8:58; Рим. 9:5; Тит. 2:13. Их перевод Библии к тому же извращает такие ключевые тексты, как Ин. 1:3 и Кол. 1:16,17. Но есть одно доказательство, которое никак невозможно опровергнуть,

— это факт, что на протяжении всего Нового Завета и, в частности, в Евангелии от Иоанна библейские авторы неоднократно в самом полном смысле соотносят с Иисусом те качества и действия, которые в Ветхом Завете были присущи только Богу Иегове. Описания подобного рода настолько естественны и часты у новозаветных авторов, что, вне сомнений, они отводили Иисусу самое высокое положение, какое только было возможно. Они определенно хотели, чтобы каждый воздавал Иисусу ту же честь, что и Отцу (Ин. 5:23).

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 6:22-59

Прочтите Ин. 6:22-59 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

3. Перечислите данные в 6-й главе Евангелия от Иоанна причины, по которым люди продолжали следовать за Иисусом. Затем скажите, как они реагировали на высказывания Иисуса. Отметьте, как изменяется их отношение, выраженное в 14-м и 15-м текстах, по сравнению с описанным с 41-го по 43-й тексты. Чем обусловлено изменение?

7. Сравните этот отрывок с 18-й главой Книги Исход и 11-й главой Книги Чисел. Сравните и противопоставьте предложенный Иисусом хлеб жизни и манну, данную Моисеем в пустыне. Какую основную мысль Иисус выражает в этом отрывке? Как предложенный Им хлеб превосходит манну?

8. Что имеет в виду Иисус, говоря о вкушении Его плоти и питие Его крови? Скажите, как Иисус выразил бы эту идею сегодня?

9. Возьмите лист бумаги, разделите на две половины. С одной стороны перечислите все утверждения этого отрывка, которые подразумевают, что человек приходит к Иисусу благодаря работе Бога. С другой стороны перечислите те, которые подразумевают, что человек приходит к Иисусу благодаря личному выбору. Какая из этих тем вам кажется наиболее важной? Почему?

Исследование Слова

Структура отрывка

Поскольку 6-я глава Евангелия от Иоанна целиком посвящена празднику Пасхи, следует ожидать параллели евхаристических идей

Я темой креста, а также с аллюзиями на Исход. В действительности, некоторые исследователи полагают, что в приведенной здесь проповеди Иисус объясняет отрывки Писания, читаемые во время пасхальной литургии в еврейской синагоге (Браун, т. 1, с. 277-280). В этом отрывке Иисус также обсуждает значение чуда насыщения, описанного в с 1-го по 15-й тексты. Он переходит от буквального хлеба к хлебу духовному точно так же, как перешел от буквальной воды к воде духовной в 4-й главе.

Иисус присоединился к ученикам, войдя в лодку на Галилейском море, и приплыл на другой берег (6:16-21). Народ на противоположном берегу искал Иисуса, и с помощью некоторых людей, приплывших из Тивериады, они пересекли озеро и нашли Его

6. капернаумской синагоге. Там они услышали проповедь Христа и вступили в полемику, о чем мы читаем в следующей части главы

(6:22-59).

Фон отрывка

Важным фоном для Ин. 6:22-59 является история времен Исхода о том, что Бог питал сынов Израилевых манной в пустыне (Исх. 16; Чис. 11). Манна впервые выпала на пятнадцатый день второго месяца (Исх. 16:1). Пасха совершилась в пятнадцатый день первого месяца, а в пятнадцатый день второго месяца Пасху праздновали те, кто по каким-либо причинам был не в состоянии отпраздновать ее в положенное время. Таким образом, выпадение манны стало ассоциироваться с Пасхой, несмотря на то, что она впервые появилась месяц спустя после выхода Израиля из Египта.

Манна продолжала выпадать вплоть до пасхальной ночи перед входом Израиля в землю обетованную (Ис. Нав. 5:10-12). Поэтому в иудаизме появилось предание, что Мессия придет на Пасху, и с Его появлением снова начнет выпадать манна (Мидраш Кохэлет 1:9). Таким образом, когда Иисус накормил пять тысяч непосредственно перед Пасхой, неудивительно, что народ начал размышлять, а не является ли Он Мессией и не собирается ли совершить еще большее чудо — кормить всех постоянно, восстановив выпадение манны! Поскольку близилась Пасха (Ин. 6:4), они ожидали, что в любой день может начать падать манна. Таким образом, они побуждают Иисуса совершить именно то, чего они так сильно ожидали (6:30, 31, 34).

Детальное исследование отрывка

После продолжительных поисков народ, чудесным образом насыщенный накануне, находит Иисуса в капернаумской синагоге (6:22-25, 59). Но не духовная пища была целью их поиска. Они воспринимают Иисуса на приземленном материальном уровне (6:26). Их не интересует значение чуда. Они просто хотят видеть больше чудес (6:2). Иисус старается направить их взор на духовные вещи, на пищу, которая ведет к жизни вечной (6:27). Народ, кажется, начал улавливать то, о чем Он говорит, потому что они спрашивают о том, как надлежащим образом творить дела, которые требует Бог (6:28). Они вышли за пределы материального уровня, но еще недотянули до подлинной веры в Иисуса.

Иисус переходит прямо к этому вопросу. Дело, которое одобряет Бог, единственное, которое имеет наивысшее значение, это веровать в Иисуса (6:29; 14:6). Вера в Иисуса — предварительное условие

послушания. Мы радуем Бога не благодаря делам, которые делаем, но благодаря Тому Единственному, в Кого мы веруем. Если мы хотим угодить Богу, нам необходимо принять то, что Иисус говорит о Себе.

Ответ народа на прямоту Иисуса не вселяет надежды. Они просят особого необычайного знамения, чтобы им поверить в Него (6:30). Но почему они требуют подобного знамения, ведь Он уже совершил ошеломляющее чудо, накормив пять тысяч (мужчин, да еще женщины и дети — 6:10)? Они относятся к насыщению всего лишь как к чему-то предварительному. Они требуют подтверждения. Они требуют заверяющего чуда космического знамения, которое сойдет с неба. Они вспоминают текст Писания, говорящий, что посредством манны Моисей дал Израилю есть хлеб с неба, то, что едят ангелы (6:31; см. также Пс. 77:24, 25). Пророк, подобный Моисею, когда бы он ни пришел, в день Пасхи сделает так, чтобы весь Израиль вновь получил манну (6:14; Втор. 18:15, 18).

Иисус отвечает им, что манна, данная Моисеем, не является истинным хлебом с небес, которого им следует искать. Истинный хлеб с неба — это, скорее, Личность, Которая сходит с небес и приносит жизнь миру (6:32, 33). Они ищут знамения с небес, чтобы удостовериться, что Иисус есть Мессия. Вместо этого Он отвечает: «Я то знамение, которое и доказывает Мое мессианство» (см. 6:33; Лк. 17:20, 21). Поверив в Него, они получили бы все необходимые им доказательства.

34-й текст показывает, что они все еще не понимают, что говорит Иисус, но, как это было с самаритянкой у колодца (4:11, 15), Его предложение кажется им стоящим. Они хотят того, что Он предлагает. Иисус многократно поясняет, что истинный хлеб с небес

— это не что иное, как Он Сам. Фактически, начиная с 35-го текста, все утверждения Иисуса звучат в первом лице единственного числа. Это подчеркивает Его заявления о том, что личные отношения с Ним имеют решающее значение. Обратите внимание на утверждения о Хлебе Жизни:

6:33 — Тот, Который сходит с небес

6:35 — Я Хлеб Жизни

6:41 — Я Хлеб Жизни

6:48 — Я Хлеб Жизни

6:51 — Я Хлеб Жизни

6:58 — Хлеб, который сходит с небес

Ясное значение проповеди о Хлебе Жизни сводится к тому, что

созерцание Иисуса и вера в Него производят настоящую жизнь в

духовном смысле сейчас, и в самом полном смысле «в последний

день» (6:40; 5:21). Как для поддержания физической жизни

необходимо постоянное употребление пищи, точно так же для

поддержания духовной жизни необходимо пригласить Иисуса.

«Верить» в Евангелие от Иоанна (1:12; 6:47) всегда имеет значение

продолженного действия. Мы веруем не однажды. Вера должна быть

прогрессирующим и ежедневным опытом.

Между двумя частями текста Ин. 6:37 чарующая связь. Иисус

утверждает: «Все, что дает Мне Отец, ко Мне придет». По всей

видимости, те, кого дает Отец, — это группа людей. О ней говорится

на греческом языке в среднем роде. Бог хотел бы спасти группу

людей, а не индивидуумов. Во второй части текста на греческом

использован мужской род: «И приходящего ко Мне не изгоню вон».

Это показывает, что Иисус принимает членов группы по одному,

когда они изъявляют желание прийти к Нему. В первой части (см.

6:44) выражается Божественная сторона спасения, в то время как во

второй части говорится о человеческой составляющей. Мы видим тут

две истины, гармонично представленные нашему вниманию.

Спасение не происходит помимо Божьей воли, но в то же самое

время никто не спасется, если не сделает добровольного выбора (см.

6:39, 40).

«Хлеб», о котором говорит Иисус, это, по существу, Его личность, и все же есть разница между первой и последней частью беседы о Хлебе Жизни. В отрывке с 35-го по 50-й тексты особое ударение сделано на откровении. Очень важно, чтобы люди поняли, Кто такой Иисус и что Он приносит с небес откровение от Бога и о Боге, имеющее для человечества жизненно важное значение (6:45-47).

Однако в отрывке с 51 -го по 59-й тексты ударение сдвигается в

направлении аллюзий на Вечерю и на крест. Человек получает

вечную жизнь посредством вкушения плоти и пития крови Сына

Человеческого (6:54-56). Терминология каннибализма используется

намеренно не для того, чтобы выразить мысль, что для поддержания

временной жизни необходимо физическое вкушение плоти Христа и

питие Его крови. Скорее, это образный способ выразить идею о том,

что только через личные отношения с Иисусом, настолько тесные

(какие существуют между телом и съеденной пищей), человек может

обрести обещанную Им жизнь. «Как пища становится частью нас

самих, точно так же Христос и те, кто ест Его плоть и пьет Его кровь,

становятся духовно единой жизнью, которая, тем не менее,

отчетливо проявляется на личностном уровне» (Джеймсон, Фауссет и

Браун, с. 1041). Вечеря Господня является физической иллюстрацией

этих духовных метафор (см. Е. Уайт. «Желание веков», с. 389).

Как и во времена Моисея, когда он питал Израиль манной в пустыне (6:49, 50, 58; ср. Исх. 16:2, 7, 8; 1 Кор. 10:10), первой реакцией иудеев на беседу о Хлебе Жизни стал ропот (6:41-43; см. реакцию учеников Иисуса в 6:61, 66) и спор между собою (6:52). Недостаточно видеть Иисуса и быть свидетелем Его чудес (6:36). Тот, кто увидел, должен верить (6:47; 20:29).

Основные темы отрывка

Истинный Хлеб с небес

Истинный Хлеб, Который сходит с небес, — красивый символ, передающий как величие, так и самоотверженность Иисуса, пришедшего на землю. Называя Себя источником вечной жизни, Он говорит о Себе как о равном Богу. В то же самое время Он предлагает, чтобы верующие съели Его. Он делает Себя доступным

для верующих и способен ответить на любую законную просьбу (Груенлер, с. 47).

Иисус заменяет манну истинным Хлебом, Который сходит с небес. Во-первых, люди, которые ели хлеб, все равно умерли. Иисус предлагает Хлеб, Который ведет к вечной жизни (6:58). Ряд символов в Евангелии от Иоанна заимствован из повседневности, это

такие символы, как хлеб, вода и жизнь. Эти символы указывают на реальность вечной жизни, в сравнении с которой естественный голод и жажда кажутся несущественными.

Случалось ли вам испытывать неистовый голод или жажду? Помните ли вы, каково это, когда в такой момент тебе подадут прохладный напиток или бутерброд? Иисус хотел подобные воспоминания перевести в духовную плоскость, чтобы преподать уроки о той жизни, которую Он пришел предложить. Проповедь о Хлебе Жизни свидетельствует, что необходимость в духовной жизни, даруемой Иисусом, столь же велика, как и утоление голода и жажды. Как тело тоскует по пище, воде и солнечному свету, так душа тоскует по присутствию Иисуса, и если Иисусу не позволяют жить в сердце, человек пускается во всевозможные несуразные попытки заполнить пустоту чем-либо еще. Внутри каждого человека пустота величиной с Бога, заполнить которую может только Иисус.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 6:60-71

Прочтите Ин. 6:60-71 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

10. Внимательно просмотрите с 22-го по 59-й тексты. Какое учение было так сложно принять людям? Что в этой части Евангелия от Иоанна помогает объяснить, почему от Иисуса отвернулись многие из Его учеников (6:60-66)?

11. Сравните причину, приведенную двенадцатью учениками, по которой они остались с Иисусом (6:67-69), с причиной, из-за которой все другие ученики отошли от Него. Что такого поняли двенадцать учеников из слов Иисуса, записанных с 22-го по 59-й тексты, чего не поняли другие последователи Иисуса?

12. Пользуясь Симфонией, изучите упоминания об Иуде во всех четырех Евангелиях. Когда многие ученики оставили Иисуса, Он предложил двенадцати ученикам также покинуть Его (6:67), почему Иуда тогда решил остаться?

Исследование Слова

Структура отрывка

Этот отрывок описывает реакцию учеников Иисуса на приведенные выше беседу и дискуссии. В ходе этого Иисус сталкивается с новым «Исходом», уходом последователей и учеников. Выясняется, что Он потерял всех, кроме двенадцати учеников. Глава завершается пророчеством о том, что один из двенадцати, Иуда, в конце концов предаст Его.

Детальное исследование отрывка

Отрывок начинается сетованием учеников Иисуса: «Какие странные слова! кто может это слушать?» (6:60). Термином «слова» обозначается то, что Иисус говорил с 35-го по 59-й тексты. Они смущены всем тем, что Иисус сказал о Своей сущности. Он не намерен быть в первую очередь чудотворцем. Они определенно искали Мессию, Который должен был прийти, но они привнесли в свои ожидания много политических и материальных нюансов, которые Иисус не намеревался исполнять. Иисус отказывается соответствовать их мессианским ожиданиям. Его определенно заботит духовный, а не политический или материальный аспект. Люди разочарованы. И все же в Иисусе есть многое, что глубоко впечатляет их. Они задаются вопросом, что лучше: принять то, что предлагает Иисус, или искать кого-либо еще.

63-й текст — своего рода резюме. В нем обобщено учение Иисуса, содержащееся во всей главе. Именно Дух дает жизнь. Без Духа мы бы даже не увидели собственной нужды во Христе. Вполне возможно, что Иоанн включает это утверждение в текст специально, чтобы подчеркнуть идею, что участие в Вечере Господней или в христианском поклонении должно дополнять собой то, что Иисус подразумевает под «верованием». Только принятие слов Иисуса и посвящение себя отношениям с Ним открывает доступ Духу, Который приносит жизнь.

Говоря о том, что некоторые из учеников не веруют, Иисус также подразумевает, что другие действительно веруют (6:64). Еще раз Иисус демонстрирует, что Он знает о внутреннем посвящении или о его недостатке у тех, кто заявляет, что следует за Ним. Всякий раз,

когда люди полностью посвящают себя Иисусу, это является ясным знамением присутствия и работы Отца в их жизни (6:65).

Хотя многие отвернулись от Иисуса, двенадцать остались с Ним и признали, что только Он имеет слова, которые ведут к жизни (6:66-69). Хотя в действительности у каждого верующего бывают моменты, когда он или она задаются вопросом: действительно ли имеет смысл следовать за Иисусом? Отсутствие какой-либо разумной альтернативы Иисусу является для нас мощным стимулом оставаться

4 Ним, переживать мрачные моменты и знать, что, если мы продолжаем постигать Его, наше восприятие Света скоро восстановится.

Даже среди двенадцати учеников есть один, кто не истинно верует,

— Иуда Искариот. Есть различные мнения в отношении слова «Искариот». Наиболее вероятно, что это греческая форма «иш Керийот» или «человек из Керийота». Керийот — селение в Иудее, и если верно это отождествление, то Иуда тогда — единственный ученик-иудеянин. По какой-то причине автор четвертого Евангелия более жесток к Иуде, чем Матфей, Марк и Лука. Иуда всякий раз упоминается в контексте страданий и смерти Иисуса (в данном случае в контексте упоминаний о плоти и крови [6:51-58] и предательства [6:71]).

В ответ на учение Иисуса некоторые люди оставили Его, другие остались, исходя из достойных соображений, а Иуда остался — из недостойных соображений. Многие люди сегодня также притворяются, что следуют за Иисусом. Действительная причина, по которой они остаются в церкви, — это статус, одобрение семьи и друзей или место, где можно осуществлять бизнес-сделки. Политики могут даже использовать религию как способ собрать голоса. Но вера относится к категориям «все или ничего». Мы либо принимаем Иисуса, либо отвергаем Его.

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, гл. 6

С Можете ли вы вспомнить случаи из вашей жизни, когда Бог увеличивал ваш скудный запас, как Он увеличил обед мальчика в Ин. 6:1-15? Было бы полезно вам подобное чудо сегодня?

С Опишите ситуации своей жизни, в которых вы открыли способность Бога успокаивать «штормы» вашей жизни. Какой была ваша естественная реакция на эти испытания? Как этот рассказ побудил вас изменить свое отношение к будущим испытаниям?

С Какая пища лучше всего характеризует вашу нынешнюю духовную диету — пища, которую можно перехватить на скорую руку, нездоровая пища, пища, богатая клетчаткой, десерт, объедки? Какие изменения, по вашему мнению, необходимо сделать в вашей духовной диете?

С Что впервые побудило вас стать религиозным человеком? Как изменились бы ваши мотивы, будь у вас более тесные отношения со Христом? Живут ли в вас до сих пор побуждения, которые, по вашему мнению, Иисус хотел бы изменить?

С Бывали в вашей жизни времена, когда вам казалось, что следовать за Иисусом слишком трудно или это приносит разочарования? Что помогло вам остаться с Иисусом, а не отправиться по какому-либо другому жизненному пути?

Изучение Слова

В Сравните Ин. 6:1-15 с 2:1-11. Не думаете ли вы, что события на свадьбе в Кане каким-то образом связаны с вопросом, который Иисус задал Филиппу в 6:5, 6? Просмотрите все Евангелие и выделите каждое упоминание, относящееся к способности Иисуса удовлетворять физические и духовные нужды. Осветите тему Евангелия таким образом, чтобы она была понятна светскому человеку.

В Пользуясь Симфонией, найдите все упоминания о Святом Духе в Евангелии от Иоанна. Если вы располагаете временем, найдите также упоминания о Святом Духе в посланиях Павла или во всем Новом Завете. Сравните найденное вами с тем, что сказал о Святом Духе Иисус в Ин. 6:63. (Держите в уме тексты с 35-го по 58-й — это контекст утверждения о Духе в 63-м тексте). Какие дополнительные

идеи о Святом Духе вы можете почерпнуть из Ин. 6:63? Как это исследование помогает лучше понять причины, по которым большая часть учеников Иисуса оставила Его, а двенадцать учеников остались? Как это исследование может оказать влияние на вашу собственную духовную жизнь?

Для дальнейшего исследования

С Относительно литургии в синагоге первого века и того, как это могло повлиять на проповедь Иисуса, изложенную в 6-й главе Евангелия от Иоанна, см. Р. Е. Браун, «Евангелие по Иоанну», т. 1, с.

277-280, 303, 304.

С Для ознакомления с выдающимся по глубине исследованием выражения «Я ЕСМЬ» в Ветхом Завете и в Евангелии от Иоанна, а также с тем, как Иисус основывается на ветхозаветных текстах, см. Шнаккенбург, «Евангелие по Иоанну», т. 2, с. 79-89.

С Для получения дополнительных сведений см. комментарии Е. Уайт на Ин. 6:1-21 в книге «Желание веков», с. 364-382. Страницы 383-394 посвящены исключительно Ин. 6:22-71.


8. Вода и свет жизни

Евангелие от Иоанна, гл. 7, 8

7-я и 8-я главы Евангелия от Иоанна описывают посещение храма Иисусом во время праздника Кущей, самого популярного и интересного из иудейских праздников. В Евангелии от Иоанна это третье посещение Иисусом Иерусалима. На сей раз Он задержится в этом месте на целых шесть месяцев. Это последние месяцы Его служения. Между событиями, описанными в 6-й и 7-й главах Евангелия от Иоанна, возможно, прошло полтора года. Подтекстом всего этого раздела, о котором сказано с самого начала (7:1), является заговор об убийстве Иисуса, спланированный руководителями иудейского народа.

Материал в 7-й и 8-й главах Евангелия от Иоанна организован следующим образом:

ВОДА И СВЕТ ЖИЗНИ (Ин. 7,8)

7:1-9 Неверие братьев Иисуса

7:10-24 Дискуссия о субботе

7:25-36 Мессианство Иисуса

7:37-39 Вода жизни

7:40-52 Толки о происхождении Иисуса

7:53-8:11 Женщина, взятая в прелюбодеянии

8:12-20 Свет миру

8:21-30 Происхождение Иисуса и Его участь

8:31-38 Истина сделает свободными

8:39-47 Вопрос об отце иудеев

8:48-59 Иисус более велик, чем Авраам

Для удобства эта глава книги будет разделена на три части: первая дискуссия в храме (7:1-52); далее — сцена, связанная с женщиной, схваченной в момент совершения прелюбодеяния (7:53-8:11); потом

— вторая дискуссия в храме (8:12-59). Материал в 7-й и 8-й главах Евангелия от Иоанна — это своего рода воспоминания о спорах, которые фарисеи, саддукеи и учителя закона вели с Иисусом и которые изложены в Мк. 2:1-3:6 и 11:27-12:40.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, гл. 7

Прочтите Ин. 7:1-52 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

Я Отметьте разницу в мнениях и действиях между Иисусом и Его братьями в 7:1-12. Пользуясь Симфонией, найдите другие упоминания о братьях Иисуса в Евангелиях. Запишите свои мысли о том, как отношения Иисуса с членами Его семьи могли позитивно или негативно влиять на Его жизнь и служение.

Я Прочтите 8-ю главу Евангелия от Иоанна. Перечислите различные виды реакции на Иисуса в 7-й и 8-й главах. Что вы думаете о большом разнообразии этих реакций?

и Пользуясь Симфонией, найдите в Евангелии от Иоанна все указания на «иудеев». Разделите эти указания на следующие категории, в зависимости от того, к кому в том или ином стихе относится это определение: (1) религиозные лидеры, (2) иудеи в общем и (3) подгруппа иудеев, отличающихся от религиозных лидеров. Как употребление этого слова в трех разных значениях в 7-й главе соотносится с аналогичными употреблениями в остальной части Евангелия от Иоанна?

Исследование Слова

Фон отрывка

Климат Палестины

Погода в Палестине делится на два больших сезона: сухой сезон, середина которого приходится на лето; и сезон дождей, середина которого приходится на зиму.

Праздник Кущей наступает в то время года, когда сухой летний сезон, как правило, заканчивается. Это время ранних дождей, когда завершен сев зерновых, рост и развитие которых зависит от зимних дождей. Ранние дожди заполняют пустые кувшины, и люди перестают беспокоиться по поводу нехватки воды. К тому же это время сбора урожая фруктовых деревьев и винограда. Их корневая система позволила им пережить время засухи.

ПАЛЕСТИНСКИЙ КЛИМАТ

— сезон дождей

— сухой летний сезон

— праздник Кущей

— праздник Пасхи

Время праздника Пасхи наступает в конце дождливого сезона, сезона поздних дождей, благодаря которым наливается и зреет зерно. Это время начала уборки зерновых (праздник опресноков и церемония снопа потрясения).

Хотя летняя засуха сурова, роса обеспечивает достаточно влаги, благодаря чему могут выжить фруктовые деревья и виноградные лозы. Если бы плоды выращивались в течение зимнего цикла, их повреждали бы морозы, которые случаются в Палестине, поэтому летний цикл неплохо подходит для этого, несмотря на засушливость.

и Палестине нет обильных дождей. В обычные годы их едва хватает для удовлетворения нужд сельского хозяйства. Даже во время дождливого сезона пятьдесят процентов времени светит солнце. Засушливые годы могут быстро привести к кризису в сельском хозяйстве.

Праздник Кущей

Праздник Кущей был последним из трех великих праздников (Лев. 23:33-43; Чис. 29:12-38). На него съезжалось много иудеев, живших за пределами Палестины. Братья Иисуса страстно хотели, чтобы Он посетил этот праздник, так как это торжество занимало важное место в сознании народа (Ин. 7:2-5). Это был самый радостный праздник. День искупления уже прошел. Грехи были исповеданы и прощены. Люди были чисты перед Богом. Следовательно, на празднике люди радовались и благодарили.

Праздник отмечали в память Исхода и странствия Израиля по пустыне (Лев. 23:43), когда Бог обеспечивал их водой и светом (Исх. 13:21, 22; 17:1-7). Поэтому ночью во время Праздника Кущей на вершине храмовых столпов зажигались огромные емкости с маслом, освещавшие храмовые дворы более ярко, чем в любое другое время года. Центральное место в торжествах занимали шествия с факелами, что добавляло зрелищности. Таким образом, свет стал также составляющей праздника во дни Иисуса.

Еще одним мотивом праздника была концепция странствия, идея о том, что народ Божий не имеет постоянного места жительства; они странники и пришельцы на этой земле. Люди должны были строить шалаши из пальмовых ветвей и жить в них во время праздника, даже если они владели домом в Иерусалиме (в этом случае они строили шалаш на собственной крыше или во дворе). Это воспоминание об Исходе учило их, что точно так же, как Бог обеспечивал Израиль водой и пищей в пустыне, Он может делать это и сейчас, чтобы

удовлетворить их насущные нужды. Добрым предзнаменованием на предстоящий год считалось выпадение дождя во время праздника.

Поэтому кульминацией праздника Кущей был «танец дождя». Во время этой церемонии священник вел большую процессию из храма вниз по склону холма к потоку Тихон, повторяя слова Ис. 12:3: «И в радости будете почерпать воду из источников спасения». Наполнив кувшин водой, священники поднимались к храму через пролет по пятнадцати ступеням. На каждой из ступеней священник читал один из пятнадцати псалмов восхождения (Пс. 121-135).

и храмовом дворе были устроены два стока. Ниже под плитами трубы соединялись и тянулись до самой долины Кедрон. В то время как воду, взятую из Тихона, выливали в один из стоков, в другой выливали кувшин вина. Вода и вино смешивались там, где сходились трубы и стекали в поток Кедрон. В дождливый день вода и вино текли до самого Мертвого моря. Это напоминало ветхозаветное обетование о грядущем Божьем Царстве (Иез. 47 и Зах. 14:8), когда вода, текущая из храма, восстановит плодородие Иудейской пустыни и сделает здоровыми воды Мертвого моря.

Своим присутствием на празднике и, в частности, предложением воды (7:37-39) и света (8:12; 9:5) Иисус утверждает, что Он замещает Собой великие установления иудаизма. События последнего времени, связанные в Ветхом Завете с праздником Кущей, становятся реалиями настоящего в Личности и учении Иисуса. Следовательно, здесь мы видим продолжение темы замены иудаизма, с которой регулярно сталкиваемся в Евангелии.

Термин «иудеи» (7:1) определенно обозначает иерусалимские власти, а не народ в целом (7:26,32,45). Это объясняет, почему мы находим в Евангелии иудеев, которые боятся «иудеев» (7:13). Это также должно предостеречь современных читателей не делать антисемитских выводов из того, что Иоанн говорит об иудеях в своем Евангелии. Термин «иудеи» используется автором Евангелия, чтобы лаконично описать правящий класс, состоящий из фарисеев, саддукеев и учителей закона.

Должно быть, дела в Галилее шли плохо (6:60-71). Братья Иисуса предполагают, что если Он будет творить чудеса в Иудее, то сможет

достичь Своих целей (7:2-4). В этом совете заключена двойная ирония. Во-первых, братья Иисуса видели Его чудеса и все же не верят в Него (7:5)! Во-вторых, Иисус сотворил эти чудеса для галилеян, а они оставили Его (6:60-66)!

Иисус отвечает, что время не имеет большого значения для их поступков, так как их поступки не связаны с большим риском. Но в Его случае все настолько зависит от сроков, что они даже не в состоянии понять это. Никто не враждует с братьями, поскольку их жизнь и учение не бросают вызов обществу. Но один неверный шаг может привести к преждевременному окончанию служения Иисуса. Поэтому Он еще раз отказывается позволить Своей семье влиять на план Его действий, утвержденный для Него Богом (7:6-9; ср. 2:3-5).

Иными словами, Иисус находится в полном согласии с волей Бога в отношении Себя. В результате в 10-м тексте мы обнаруживаем, что Он все-таки отправился в Иерусалим. Видимо, Бог открыл Ему, что «нужное время» (7:8) для этого наступило.

Праздник Кущей длился восемь дней подряд, поэтому слова «в середине праздника» (7:14), скорее всего, указывают на четвертый или пятый день праздника. Очевидно, Иисус здесь впервые пытался открыто учить в храме. Евреи были изумлены тем, как ясно Иисус излагает ключевые вопросы жизни, однако Он освещал темы не обычным путем, Он не нанизывал друг на друга бесконечные цитаты предшествующих раввинов (7:15). Вместо этого Он утверждал, что у Его Отца самая лучшая школа для раввинов (7:16). Он не нуждался в том, чтобы подтверждать истинность Своего учения, цитируя «авторитетов». Все, кто обращаются к Его учению с искренним желанием всей своей жизнью угодить Богу, сразу распознают Божественность его происхождения (7:17, 18). Те, кто действительно готов творить волю Божью, куда бы она их ни привела, интуитивно поймут, что Иисус говорил о Себе правду.

Причина, по которой иудеи ставили под сомнение Его учение (7:21-24), заключалась, как мы читали в 5-й главе Евангелия от Иоанна, в Его действиях при купальне Вифезда, которые они истолковали как нарушение субботы. Иисус ответил на их возражения, заявив, что причина непонимания ими Его действий заключается в том, что они

сами являются нарушителями закона (7:19). Они обвинили Его в нарушении четвертой заповеди, тогда как сами были нарушителями шестой заповеди, поскольку пытались Его убить. Иудеи были готовы проигнорировать четвертую заповедь, чтобы обрезать ребенка. Обрезание ограничено небольшой частью тела. А то, что сделал Иисус, касалось всего человеческого существа (7:22, 23).

\emdash 25-м тексте осуществлен переход от темы исцелений по субботам к теме мессианства Иисуса, что является ключевым вопросом в четвертом Евангелии. Противники Иисуса сами себя поймали в ловушку рядом противоречивых аргументов по этому вопросу. Во-первых, они отвергают Его, потому что знают, откуда Он (из Галилеи

— 7:41, 52), но никто не будет знать, откуда придет Мессия. Затем они пытаются лишить Иисуса права на мессианство, утверждая, что Мессия придет из Вифлеема (7:42). Но читатель-христианин знает, что Иисус фактически был рожден в Вифлееме, а не в Галилее. Однако в итоге противники вынуждены признать, что они в действительности не знают, откуда пришел Иисус (9:29; 8:14,19).

Как явствует из пояснения к этим эпизодам, проблема происхождения Иисуса представляла серьезный вопрос для второго поколения христиан. Матфей утверждает, что Ветхий Завет свидетельствует, что Мессия придет как из Вифлеема, так и из Галилеи (Мф. 2:6, 23), но Иоанн идет иным путем. Вместо опровержения доводов противников Иисуса и подтверждения точки зрения Матфея он занимает более высокую позицию, утверждая, что реальное происхождение Иисуса не связано ни с одним из земных мест. Оно — с небес (Г.1-11,14; 7:16,28, 29, 33; 8:16,18, 23).

С разгар этой дискуссии, возможно, в тот момент церемонии, когда начали лить воду в храмовый сток, Иисус появляется и прерывает всю эту церемонию торжественными словами: на празднике люди жаждут духовной воды, но Иисус заменяет воды праздника Собою. Тому, кто жаждет, достаточно подойти к Иисусу, и они смогут пить постоянно, а также стать источником духовного обновления для других (7:37, 38).

Глава завершается описанием страхов первосвященников и фарисеев, а также служителей храмовой стражи. Им уже в который

раз не удается схватить Иисуса (7:45-52, см. также 26, 30, 44). Этот краткий отрывок наполнен иронией. Не успели вожди сказать, что ни один из начальников и фарисеев не уверовал в Иисуса, как Никодим, начальник и фарисей, ставит их действия под вопрос (7:50, 51). Они обвиняют Иисуса в нарушении закона, однако законник из их же среды бросает вызов их собственной верности закону. Они отвечают заведомо ложным возражением: «Из Галилеи не приходит пророк» (7:52). Реальность такова, что Иона определенно пришел из Галилеи, и, вероятно, Наум, а также Илия — из Галилеи. По мере того, как разворачивается евангельское повествование, высказывания основных противников Иисуса звучат все более запутанно, и они постепенно все более закрывают свой разум для самоочевидной истины, которую стремится передать Евангелие.

Следовательно, основной характеристикой этой главы является разрыв между руководителями и народом. Руководители стремятся убить Иисуса (7:1, 25, 32), в то время как народ не знает, что и думать (7:12,13, 20, 25-27, 31,40-43). Ни один из руководителей не верит в Него, а народ они называют невежественным, потому что он

и интересом относится к Иисусу (7:48, 49).

Основные темы отрывка Искушения Иисуса

Внимательные читатели четырех Евангелий сразу же замечают, что Евангелие от Иоанна — единственное Евангелие, не упоминающее об искушениях Иисуса сатаной в пустыне (см. Мф.4:1-11; Мк. 1:12, 13; Лк. 4:1-12). Но Иоанн дает богословское объяснение тем или иным эпизодам из жизни Иисуса, при этом не указывая на те ситуации, которые на самом деле породили подобное богословие (например, вечеря Господня и Гефсимания). В 6-й и 7-й главах Евангелия от Иоанна повторяются, по сути, три искушения, которые имели место в пустыне. Иисус искушаем стать царем (6:15; ср. Мф. 4:8-10; Лк. 4:5-8). Он искушаем совершить связанное с хлебом чудо (6:30, 31; ср. Мф. 4:3, 4; Лк. 4:3, 4). И Он искушаем явить Себя в храме (7:2, 3; ср. Мф. 4:5-7; Лк. 4:9-12). Разница в том, что в Евангелии от Иоан¬на все эти соблазны приходят через людей (см. Мф. 16:21-23, где Петр становится орудием для искушения Иисуса).

Вода жизни

Во время храмовой церемонии кувшины священников наполнялись лишь на очень короткое время. Те же, кто пришли к Иисусу, обрели источник воды, доступной во все времена. Во время праздника Кущей люди молились о дожде, так как дожди в это время были добрым предзнаменованием хорошего урожая зерновых. Слова Иисуса в 7:37-39 показывают, что на просьбы людей о воде неожиданным образом был дан ответ (Иисус, по всей видимости, держал в уме ряд ветхозаветных отрывков, когда говорил слова, записанные в Ин. 7:38 — это Ис. 44:3, 4; 58:11; Иез. 47:1-12; Иоиль, 3:18; Зах. 14:8).

в 7:39 Святой Дух является той живой водой, которую предлагает Иисус, а Сам Иисус является источником Святого Духа для тех, кто пришел к Нему. Произнося эти слова, Иисус заменяет Собой храм, потому что в ветхозаветных пророчествах о конце времени храм был источником живой воды, которая должна обновить землю (Иез. 47:1-12). Он уже назвал Себя источником воды живой в Ин. 4:10-15. Но в Ин. 7:38 Иисус высказывает новую мысль — те, кто приходят к Нему, сами становятся источником, из которого другие могут черпать эту живую воду. Верующий может передавать Дух другим.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 8:1-11

Прочитайте Ин. 8:1-11 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

и Как вы полагаете, что учителя закона и фарисеи сказали бы Иисусу, если бы Он велел им отпустить женщину? Что они сказали бы, если бы Он велел им побить ее камнями?

и Что бы вы написали на земле, будь вы на месте Иисуса?

Исследование Слова Структура и фон отрывка

Связь этого отрывка с остальной частью Евангелия от Иоанна не вполне ясна. В Новом международном переводе сделан комментарий: «В самых ранних и заслуживающих доверия рукописях

отсутствует фрагмент Евангелия от Иоанна 7:53-8:11». Однако в последние сто лет было найдено много древних рукописей, некоторые из них датируются вторым веком. Ситуация такова.

История о женщине, взятой в прелюбодеянии, опущена во всех ранних рукописях на греческом языке. Она опущена также и в большинстве древнейших переводов: сирийском, латинском, и коптском. До XII в. ни один греческий комментатор Евангелия от Иоанна не упоминает эту историю (тысячу лет спустя после написания самых древних рукописей на греческом). Ни один из ранних отцов Церкви не упоминает о ней как о части Евангелия от Иоанна. Кроме того, многие из ранних рукописей, содержащих эту историю, имеют пометку, в которой высказывается сомнение н отношении того, принадлежит ли она Евангелию.

Удивительно то, что даже если эта история и находится в Евангелии, она расположена в самых разных местах. Чаще всего она следует за Ин. 7:52, как в большинстве современных Библий. Но существуют рукописи, где эта история помещена после Ин. 7:36, или в конце Евангелия от Иоанна (после 21:25), после Лк. 21:38, или же она находится а конце Евангелия от Луки (после 24:53). Подобная неразбериха с расположением данного отрывка была бы крайне маловероятной, будь эта история частью оригинала Евангелия от Иоанна.

История о женщине, взятой в прелюбодеянии, однако, не позднее изобретение. Она определенно была известна в Церкви уже во втором столетии. Проблема в том, что нет ясности, отождествлялась ли она с Евангелием от Иоанна.

Итак, что же нам делать? Очевидно, история основана на реальном событии из жизни Иисуса, которое запомнилось многим людям из разных мест. Хотя ни один из евангелистов не включил ее в Евангелие, тем не менее она была признана уникальным и подлинным свидетельством об учении Иисуса. Возможно, надеясь сохранить это свидетельство, разные переписчики старались присоединить ее к одному из канонических Евангелий. Ее расположение после Ин. 7:52 стало наиболее распространенным, потому что история хорошо сочетается с 7-й и 8-й главами, с

повествованием о противостоянии и дебатах, где Иисус отказывается выносить суд (Ин. 8:15).

Детальное исследование отрывка

Контраст между теми, кто расходятся по своим домам (7:53), и Иисусом, у Которого не было дома (8:1), поддерживается и в других Евангелиях. Там Иисус изображен как Тот, Кому негде приклонить голову (Мф. 8:20; Лк. 9:58).

Термин «прелюбодеяние» (8:3,4) означает, что женщина была замужем и что она была схвачена в тот момент, когда изменяла мужу. Приведя только женщину, противники Иисуса нарушили закон Моисея, требующий в случае супружеской измены побивать камнями обоих прелюбодеев (Лев. 20:10; Втор. 22:22).

Поскольку Иисус сидел, когда обвинители пришли (8:2, 3), Ему было несложно нагнуться и писать на песке пальцем (8:6). Может быть, Он прервался, чтобы потом опять писать, желая дать возможность обвинителям свободно уйти, сохранив свое достоинство (8:8, 9). Хотя библейский текст не говорит об этом, но вполне возможно, что Иисус писал на земле тайные грехи обвинителей (Е. Уайт. «Желание веков», с. 461; Баркли, т. 2, с. 3). Большинство людей сочло бы такое обстоятельство основанием для того, чтобы спешно уйти!

Религиозные вожди поставили Иисуса перед трудной дилеммой. Если бы Он велел им отпустить женщину, они обвинили бы Его в том, что Он учит людей не повиноваться законам Моисея. Если бы Он велел им побить ее камнями, они доложили бы о Нем римлянам, которые не позволяли евреям самостоятельно совершать казни. Своим ответом Иисус смог утвердить справедливость закона, который требовал наказывать за прелюбодеяние, в то же самое время Он указал на важность сострадания и прощения. Те, кто выносят приговор другим, поступают так, словно они сами не виновны ни в одном грехе.

Иисус не судит женщину. Он говорит, что прощает ее, как сделал это

4. Евангелии от Луки 7:36-50. Он не желает становиться судьей (Ин.3:17; 8:15). Вместо этого Он позволит будущим поступкам

женщины засвидетельствовать о том, как она осудила саму себя после встречи с Ним (12:47, 48).

Основные темы отрывка

Тема этого отрывка хорошо сочетается с Евангелием от Иоанна. Иисус знает все об этой женщине, Он знает все о ее обвинителях. И все же Он отказывается вынести приговор, которого она, несомненно, заслуживает. На протяжении двух тысяч лет эта история предупреждала тех членов церкви, которые склонны осуждать действия других людей, пусть даже их осуждение справедливо. Иисус оставляет пример милосердия и доброты. Те, кто вкусил Его милосердие по отношению к собственным грехам, будут милосердны, нежны и долготерпеливы по отношению к другим, сражающимся с грехом, даже если это умышленные и упорно повторяемые грехи (см.

7. Тим. 2:24-26; Е. Уайт. «Свидетельства для Церкви», т. 6, с. 120-123).

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 8:12-59

Прочтите Ин. 8:12-59 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

6. Скажите, что Иисус в этом отрывке говорит о Себе и о Своих отношениях с Отцом? Обсудите, почему все в этом отрывке зависит от того, Кто такой Иисус и Кто Его послал?

7. Перечислите на основании этого отрывка все, что разделяет Иисуса и Его противников. Заметно ли какое-либо развитие в их дискуссии, или они постоянно выдвигают одни и те же обвинения, пользуясь другими словами?

8. Отметьте каждый случай использования слов «Отец» и

«истина». Имея в виду частое употребление этих слов, что вы можете сказать об основных вопросах данного отрывка?

Исследование Слова

Структура и фон отрывка

Остальная часть 8-й главы описывает эпизоды праздника Кущей, который начался в 7:1. Раздел начинается и заканчивается утверждением «Я Есмь» (8:12, 58). Иисус продолжает говорить о Себе находящимся во дворе храма по случаю праздника, но теперь руководители выходят из-за кулис и открыто бросают Иисусу вызов (8:13, 22, 48, 52, 57).

Праздник Кущей, как упоминалось ранее в этой главе, праздновался

В память об Исходе. В это время особо вспоминалась жизнь Израиля

В пустыне, когда Бог давал им воду из скалы, обеспечивал их светом из огненного столпа и теплом ночью (Исх. 17:1-7; Чис. 20:1 -13; Исх. 13:21,22; 14:24; Чис. 14:14; ср. Ис. 60:1-3; Зах. 14:7, 8). Иисус снова прерывает празднование, на этот раз чтобы заявить, что Он есть Тот, Кто освещает мир. Он — Тот, Кто давал свет в пустыне (8:12).

Детальное исследование отрывка

Основная тема Ин. 8:12-20, которая просто затмевает собой темы света (т.12) и суда (8:15, 16), — свидетельство. Это напоминает Ин. 5:31-47. Отец добавляет Свое свидетельство к свидетельству Иисуса, соблюдая требование закона о минимальном количестве свидетелей (8:13-18; ср. Втор. 19:15). Если бы противники Иисуса сблизились с Ним, они бы поняли, Кто Его Отец, и почувствовали бы силу Их совместного свидетельства (8:19).

и 8:21-30 продолжается дискуссии о Личности Иисуса и Его отношениях с Отцом. Иисус дважды провозглашает «Я Есмь» (8:24, 28). Фрагмент с 33-го по 59-й тексты напоминает порицание Иисусом фарисеев в 23-й главе Евангелия от Матфея. На протяжении всего отрывка упоминается имя Авраама (8:33, 37, 39-41,52,53,56, 58). Как Иисус, так и Его противники заявляют о своей причастности к Аврааму.

и 32-м и 33-м текстах иудеи не понимают двух вещей. Они не понимают, что Иисус имеет в виду под свободой, и не понимают, что значит быть семенем Авраама. Единственная свобода, которую ценит Иисус, это свобода от греха. Если истина Иисуса не пронизывает собою жизнь, порабощение грехом будет препятствовать полному развитию человеческого потенциала в соответствии с замыслом Бога. Рабы греха, хотя и являются потомками Авраама (8:34-36),

ничем не лучше язычников. Они так же остро, как и язычники, нуждаются в спасении, которое предлагает Иисус. Он указывает на то, что в действительности показателем происхождения от Авраама является не физическое рождение, но поведение (8:37-40). Предполагается, что сын иудея должен вести себя, как его отец. Таким образом, истинные дети Авраама ведут себя, как Авраам (8:39).

Когда противники Иисуса пытаются опровергнуть аргумент, указывая

на Бога как на Своего подлинного Отца (8:41), Иисус словесно

«уничтожает» их. Если бы они были детьми Бога, признали бы

Иисуса своим духовным братом, потому что Он от Бога пришел

(8:42). Вместо этого они стремятся убить того, Кто принес им истину

(8:40), их поведение говорит о том, что они — дети дьявола, который, подобно Каину, был убийцей и лжецом с самого начала (8:44). В противоположность этому правдивое и безгрешное поведение Иисуса свидетельствует, что Он — истинный Божий Сын (8:45-47).

5) этот момент разговора дело принимает опасный оборот. Противников Иисуса задевают Его обвинения, и они поворачиваются к Нему спиной. «Ты сын дьявола. Он властвует тобой, чтобы делать свое дело» (см. 8:48). По их мнению, Иисус такой же отвратительный, как самарянин. Хотя Иисус не возражает, чтобы Его называли самарянином, Ему не по нраву то, что Его назвали бесноватым (8:49).

Кроме того, они обвиняют Иисуса в том, что Он превозносит Себя над Авраамом (8:52, 53). Вместо того чтобы отрицать обвинение, Он утверждает, что Авраам видел его в пророческом видении (8:56). Таким образом, Он не только больше, чем Авраам, Он — «Я Есмь» (8:54—58; см. 7-ю главу для получения дополнительной информации об отрывках четвертого Евангелия, содержащих выражение «Я Есмь»). После этого «богохульства», пока Его оппоненты брали в руки камни, Иисус скрывается от них (8:59).

Основные темы отрывка

Крест как прославление

и Евангелии от Иоанна крест представлен в необычном свете. Именно на нем Иисус должен быть «вознесен» (3:14, 15; 8:28). Хотя этот термин в буквальном его значении точно описывает физический акт распятия, он имеет и переносное значение: превознесение в эмоциональном смысле. «Превознести» кого-либо означает «восхвалить» или «прославить». Когда кто- либо превозносит сам себя, это означает бахвальство. Таким образом, в Евангелии от Иоанна термин «вознести» Иисуса имеет несколько значений. Он применяется как к физическому акту поднятия Иисуса на крест, так и к физическому акту Его вознесения. Но, более того, это имеет отношение к прославлению характера Иисуса, проявившемуся на кресте. Крест делает больше для подтверждения истинной природы Иисуса, чем все другие доказательства Его Божественности (8:28).

Истина сделает вас свободными

Подобно термину «вознести», слово «истина» в Евангелии от Иоанна имеет несколько значений (Браун, т. 1, с. 499). Истина — это прежде всего событие, осуществившееся в Личности Христа (1:17; 14:6).

Пришествие Иисуса, Его жизнь и смерть принесли миру истину. Но истина есть также откровение воли и характера Бога через учение и жизнь Иисуса, когда Он был на земле (3:33, 34). Не существует другого места, куда следовало бы идти тому, кто ищет истину (8:32, 36; 14:6). Следовательно, в широком смысле письменные свидетельства о жизни и смерти Иисуса, вдохновленные Духом Святым, стали основным источником истины в мире со времен Иисуса (16:13). Для нас, людей «второго поколения», Новый Завет стал величайшим из всех доступных откровений о Боге.

Как истина освобождает людей? Баркли отмечает четыре аспекта.

В Истина несет свободу от страха. Ученик Иисуса не бывает одинок, а когда Иисус рядом с ним, то страх исчезает.

В Истина несет свободу от самих себя. Для большинства людей самое большое препятствие к полноценной жизни находится внутри их самих. Иисус обладает силой, чтобы изменить жизнь.

В Истина приносит свободу от других людей. Многие люди парализованы страхом того, что другие могут о них подумать. Если

знаешь, что ты угоден Богу, не имеет значения, что думают другие люди.

о Истина приносит свободу от греха. Многие на собственном опыте испытали зависимость от силы греха. Они грешат, но не потому, что хотят этого, а потому, что должны грешить. Грешники делают не то, чего им хотелось бы, а то, чего хочет грех. Ученичество разрывает цепи греха и дает людям возможность полностью реализовать свой потенциал (Баркли, т. 2, с. 21-23).

Свет миру

Огненный столб в пустыне свидетельствовал о Божьем присутствии, Его защите и руководстве израильским народом (Бартон, с. 1893). В Ин. 8:12-59 Иисус называет Себя Светом миру, то есть Он представляет Собой Божье присутствие, защиту и руководство новым Израилем, теми, кто принимает Его. Как свет мира Он также приносит правду о Боге, которая освободит людей от греха (8:32-36). Но есть и другой аспект: свет раскрывает скрытые недостатки или дефекты. Там, где сияет свет Личности Иисуса и вести о Нем, неизбежным результатом является суд. Свет мира принес суд иудеям, жившим в это время, упорствующим в грехе. Именно грех породил в них нежелание принять предложенное Иисусом спасение от греха (8:33-59). Это также истинно и сегодня: всюду, где есть грех, он будет раскрыт светом, сияющим с креста Христова.

L. конце истории, как во времена Иисуса, будет рассматриваться все тот же извечный вопрос: «Что вы думаете об Иисусе Христе?» Другого вопроса не существует. Принять Иисуса — значит обрести все. Отвергнуть Иисуса — значит все потерять. Но суд над Христом всегда проливает свет на поведение (8:32-44). Лучшим свидетельством о принятии Христа является не исповедание уст, а поведение человека и его жизнь.

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, гл. 7 и 8

E. Сталкивались ли вы с оппозицией в семье по вопросам вашей веры? Если это так, то как знание о том, что Иисус сталкивался с подобной проблемой, помогает вам справиться с ситуацией? Вы

склонны быть более открытыми или более осторожными в исповедании своей веры в собственной семье?

5. Когда другие совершают грех, ваша первая реакция осудить их, или вашим первым чувством бывает сострадание к ним и их семьям? Как, по вашему мнению, отношение Иисуса к женщине, взятой в прелюбодеянии, может повлиять на отношение церкви к разводу и повторному браку?

6. Как вы думаете, кто — христиане или светские люди более склонны не понимать Иисуса сегодня? Поясните свой ответ. Подумайте, случалось ли вам совершенно неверно понимать Библию или какой-либо богословский вопрос? Каковы были причины вашего непонимания?

7. Что в вашем религиозном наследии вызывает в вас гордость? Смущают ли вас какие-то вопросы? Почему? Как вы считаете, ваше религиозное наследие чаще всего помогает или мешает вашим отношениям со Христом? Почему?

Изучение Слова

11. С помощью «Библейского атласа», «Библейского словаря АСД» и энциклопедии, а также других имеющихся у вас ресурсов, попробуйте расширить свои знания о климате Палестины и смене сезонов в этом регионе. Изучите 23-ю главу Книги Левит, а также 28-ю и 29-ю главы Книги Чисел. Посмотрите, какие сведения даны относительно этих глав в «Библейском комментарии АСД».

12. Сравните дебаты Иисуса с «иудеями» в 7-й и 8-й главах Евангелии от Иоанна с подобными дебатами в Мк. 2:1-3:6 и 11:27-12:40. Обратите внимание на комментарии к этим отрывкам в «Библейском комментарии АСД». Отметьте сходства и различия между изложением в Евангелии от Иоанна и Евангелии от Марка. Чего больше — сходств или различий? Чему учит вас отношение Иисуса к Своим противникам? В какой степени подобный ответ приемлем для современных христиан?

Для дальнейшего исследования

I. Относительно представлений Е. Уайт о смысле и значении праздника Кущей читайте «Патриархи и пророки», с. 540-542, и «Желание веков», с. 447-449.

E. Относительно употребления термина «вознести» в качестве указания на крест см. Р. Шнаккенбург, т. 2, с. 398-410.

F. Для общего понимания 7-й и 8-й глав Евангелия от Иоанна см. Е. Уайт. «Желание веков», с. 447-470.


9. Добрый пастырь приносит свет жизни

Евангелие от Иоанна, 9:1-10:21

Иисус покидает храм, чтобы избежать смерти от рук религиозных руководителей. Затем Он подходит к слепому от рождения человеку (Ин. 9:1). После того, как этот человек был исцелен для славы Божьей (9:2-7), повествование развивается самым курьезным образом (9:8-34). Этот человек, допрашиваемый соседями и религиозными вождями, защищает Иисуса с забавной храбростью, умело и с огромным, почти непреднамеренным, сарказмом.

Когда человек был выгнан из общины (9:34), Иисус находит его, чтобы утвердить его развивающуюся веру и противопоставить ее вере наблюдающих фарисеев (9:35-41). Затем, чтобы обосновать свои действия и поддержать слепорожденного, Иисус приводит ряд иллюстраций (10:1-18). Он предстает как Добрый Пастырь, Который заботится об изгоях в Израиле.

Весь отрывок (9:1-10:21) представляет собой единое повествование,

12. котором Иисус, Свет миру (8:12, 9:5), произносит суд над религиозными вождями, сопротивляющимися Его свету, освещающему сердца и жизни тех, кто служит религиозной системе.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 9:1-41

Прочтите Иоанна 9:1-41 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

8. Перечислите все, какие сможете найти, точки соприкосновения между 9-й главой Евангелия от Иоанна и предыдущим разделом (7-я и 8-я главы Евангелие от Иоанна).

9. Люди по-разному реагируют на Иисуса в 9-й главе Евангелия от Иоанна. Реакцию можно поделить на четыре категории: реакция соседей, религиозных вождей, родителей слепорожденного и реакция самого слепорожденного. Возьмите четыре листа, на каждом из них напишите соответственно: «соседи, религиозные вожди, родители и исцеленный слепой». Разделите каждый из листов на две колонки и сверху в одной колонке напишите: «уверены», а в другой

— «не уверены». Затем перечислите то, в чем на протяжении всей 9-й главы члены каждой группы уверены, а в чем — не уверены.

10. Скажите, какую ценность могло иметь это повествование для второго поколения христиан, которым, собственно, и было адресовано Евангелие от Иоанна.

11. Скажите, перед какой дилеммой оказались религиозные вожди, вынужденные считаться с заявлениями Иисуса о Себе. Каким образом 5-я, 7-я и 8-я главы помогают прояснить природу этой дилеммы?

12. Что является основным богословским вопросом в Ин. 9:39- 41? Сравните этот отрывок с Ин. 6:36-47 и Ин. 12:37-43. Скажите, как евангелист Иоанн пытается сохранить золотую середину между концепцией абсолютной свободы действий и концепцией ответственности со стороны человека.

13. Составьте план поэтапного развития веры в Иисуса у слепого человека.

Исследование Слова

Структура отрывка

LLL. 9-й главе Евангелия от Иоанна Иисус показывает делом, что Он имел в виду, когда сказал: «Я — свет миру» (8:12). Исцелив слепорожденного, Иисус прежде всего дал ему возможность видеть реальный свет; человек теперь может видеть (9:7, 11, 15). В конце главы Иисус выходит за рамки чуда, касающегося физического

зрения, и дает человеку духовное прозрение (9:35-39). Его способность дать физическое зрение демонстрирует Его способность и Его власть давать духовное зрение и духовную жизнь.

Этот рассказ продолжает тему праздника Кущей из 7-й и 8-й глав Евангелия от Иоанна. Тема воды продолжается, поскольку в процессе исцеления задействована вода купальни Силоам (из которой брали воду для торжественного возлияния в праздник; 9:7, см. также 7:37-39). Тема света прослеживается непосредственно в исцелении, да и Сам Иисус ясно говорит о ней (9:5, см. также 8:12). Хотя иудеи того времени не чувствовали нужды в Иисусе, потому что были детьми Авраама (8:33), рассказ об этом человеке, иудее, сыне Авраама и, тем не менее, страдающем от рождения, демонстрирует духовную нужду во Христе его соотечественников. Фрагмент с 39-го по 41-й текст содержит ясно выраженный, основной урок всей истории, изложенной с 1 -го по 38-й тексты. Другие уроки из этой истории содержатся в первой половине 10-й главы.

5. 9-й главе Евангелия от Иоанна виден резкий контраст между исцеленным слепцом и фарисеями. Он неоднократно выражает свое неведение по поводу того, кто его исцелил (9:12, 25, 36). Фарисеи, напротив, хвалятся тем, что знают все о происходящем (9:24, 29).

Слепой постоянно растет в вере, сначала говоря о «человеке, называемом Иисусом» (9:11), затем — приходя к убеждению, что Иисус должен быть пророком (9:17), далее — желая стать

Его учеником (9:27 — обратите внимание на «и вы» — Талберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 160), затем настаивая, что Он должен быть от Бога (9:33) и, наконец, поклоняясь Иисусу как Сыну Человеческому (9:38). Фарисеи, напротив, по мере развития повествования все более и более слепнут. Сначала они признают факт, что произошло исцеление (9:15), а затем, по всей видимости, теряют эту уверенность (9:16, 17). В процессе спора они становятся все менее объективными, и в конце концов, пытаясь уличить человека в произнесении непозволительных вещей (9:27), выражают полное неприятие Иисуса (9:29), затем поносят того, чья единственная вина в том, что он оказался вблизи от места, где

проходил Иисус (9:34). В конце главы Свет миру подтверждает их слепоту (9:39-41).

Фон отрывка

Решение Иоанна включить эту историю в свое Евангелие может означать, что дискуссии между исцеленным слепорожденным и религиозными вождями отражали споры между иудеями и христианами того времени. После разрушения Иерусалима иудеи были сильно заинтересованы, чтобы выявить христиан, посещавших их синагоги, с тем, чтобы отлучить их. Подобная ситуация прямо противоположна той, которая отражена в Книге Деяния святых Апостолов, где христиане, в общем, свободно поклоняются в синагогах и в храме (Деян. 13:5; 15:21).

Следовательно, эта глава утешала христиан второго поколения, в частности, христиан-иудеев, которые потеряли свое место в синагоге

10. задавались вопросом: правильно ли они делают, следуя за Иисусом. Другие возможные причины сложной ситуации, в которой оказались некоторые христиане конце первого века, отражены в Ин. 12:42, 43 и 16:2.

Евреи того времени считали, что награда и наказание за поступки могут продолжаться даже до третьего и четвертого поколения. Когда кого-то поражала болезнь, для этого должна была найтись духовная причина. Таким образом, если ребенок родился слепым, это могло означать, что кто-то из его родителей, а может быть, их родители совершили грех; либо Бог наказывает наперед за грехи, которые должны быть совершены в будущем. Однако на судьбу тех, кто родился в еврейской семье, существенное влияние оказывали «заслуги отцов». Поскольку такие отцы, как Авраам и Моисей, проявили безукоризненное послушание, они накопили запас заслуг, которые могли бы смягчить последствия греха в последующих поколениях евреев. Это объясняет, почему в заявлении «мы дети Авраама» сквозит некая гордость (см. 8:33, 39).

Детальное исследование отрывка

Ученики, спрашивая в Ин. 9:2, кто виновен в состоянии этого человека — он сам или его родители, выражают богословие тех

времен. По всей видимости, они думали, что каждая болезнь или инвалидность была прямым следствием конкретного греха. Иисус немедленно отрицает подобное богословие (9:3), тем самым отрицает всю иудейскую систему воздаяний и наказаний. Хотя многие заболевания действительно являются прямым результатом греха или вредных для здоровья привычек, существуют и другие причины заболеваний и инвалидности людей. Одной из вестей этого отрывка является мысль о том, что болезнь или немощь иногда создают условия, в которых уникальным образом могут проявиться дела Бога.

После помазания глаз человека грязью Иисус посылает его смыть грязь в купальне Силоам, которая находится по меньшей мере на расстоянии километра от места, где они стояли. Глаза мужчины открываются у купальни, а не рядом с Иисусом. Это в очередной раз подтверждает одну из тем Евангелия Иоанна — слово Иисуса так же действенно, как Его прикосновение.

Затем соседи вовлекают этого человека в забавную перепалку (9:8-12), они приводят его к фарисеям для допроса (9:13). По мнению фарисеев, поскольку день исцеления был субботним днем (9:14) и поскольку человек родился слепым (а значит, был грешным и заслужил кару), Иисусу не следовало спешить с его исцелением. Это мнение ставит фарисеев перед серьезной дилеммой (9:15, 16). С одной стороны, исцеление свидетельствовало о работе человека, которого, по мнению некоторых, Бог наделил особыми полномочиями. Другие заявляли, что, исцеляя в субботу, Он доказывает, что является грешником, ибо, если пророк, совершающий чудеса, делает что-либо или учит тому, что не соответствует закону Бога, он является лжепророком (Втор. 13:1-5). Делая это, Иисус подводит их к вопросам, которые они не в состоянии объяснить. А их значение очень серьезно! Как отмечает исцеленный человек, если какой-то пророк совершает удивительные

8. истории чудеса, это определенно является знаком, свидетельствующим о пришествии Мессии, не так ли (Ин. 9:32, 33)?

Хотя родители человека знают правду, они отказываются говорить, потому что опасаются последствий (9:18-22). Но если они и

посоветовали сыну хранить молчание, то это не помогло, поскольку он становится все смелее и смелее. Он с сарказмом демонстрирует открытое неповиновение религиозным вождям (9:27, 30-33). Для исцелившегося человека неверие религиозных лидеров — нечто удивительное (9:30). Их заключительные слова выдают их знание о том, что исцеление произошло на самом деле (9:34). Таким образом, их сопротивление основано не на разумных аргументах, а на слепой ненависти. Поскольку Иисус находится вне досягаемости, они обрушивают свой гнев на исцеленного Им человека. Это говорило второму поколению, что те, кто противостоят их христианской жизни, также преследовали Иисуса. Он разделяет их страдания, так же, как они разделяют Его.

4. 35-го по 41-й тексты закладывается основание для развития темы о Добром Пастыре, находящейся в 10-й главе. Иисус заботится об изгоях. Когда вожди религиозных систем изгоняют людей по причине своей вражды к Иисусу, они демонстрируют собственную слепоту (9:39-41) и дают Иисусу возможность собрать изгнанных в Свое стадо (9:35-38).

Основные темы отрывка

Предопределение и ответственность человека

10. завершающих текстах 9-й главы ясно обозначен важный аспект Евангелия от Иоанна. Иисус со всей ясностью дает понять, что Бог контролирует события в этом мире. Он пришел, чтобы состоялся суд, «чтобы невидящие видели, а видящие стали слепы» (9:39). Здесь нет намека на человеческий выбор или ответственность. Но затем, в ответе фарисеям, Иисус утверждает, что они сами должны взять на себя ответственность за собственную слепоту (9:41). Никто не ослепил их.

Следовательно, в Ин. 9:39-41 мы можем видеть динамичное равновесие между утверждением, что Бог осуществляет контроль над событиями, и утверждением, что люди несут ответственность за собственную участь (более подробное разъяснение того, что я имею

Я виду под динамичным равновесием, см. Паулин. «Что Библия говорит о последнем времени», с. 104).

Динамичное равновесие пронизывает собой все Евангелие, хорошим примером может служить Ин. 12:37-43. В этом отрывке автор дает ответ на вопрос: почему, несмотря на то, что Иисус совершил так много чудесных знамений, многие, тем не менее, не поверили в Него (12:37)? Вот два ответа на этот вопрос. Во-первых, многие «не могли веровать», потому что, по словам пророка Исаии: «народ сей ослепил глаза свои и окаменил сердце свое» (12:39, 40). Оригинал четко гласит: «Не могли они веровать» (12:39). Однако, во-вторых, многие верующие, не могли исповедовать свою веру, потому что «возлюбили больше славу человеческую, нежели славу Божию» (12:42, 43). Неверие, таким образом, может быть вызвано двумя причинами: Божьими действиями (9:39), с одной стороны, или человеческой реакцией на них (12:39, 40) — с другой.

Из всего Евангелия от Иоанна явствует, что вера — это условие для принятия Благой вести. Это позиция, которую человек должен занять сам (3:18, 36). Для неверия нет никаких извинений (15:22; 12:47); в конечном итоге это является результатом слабоволия (5:40; 7:17). Люди не приходят к Иисусу, потому что тем или иным образом они отказываются прийти.

7. четвертом Евангелии неверие является симптомом нравственной проблемы. Причина, по которой люди не приходят ко Христу, в том, что им есть что скрывать (3:19-21; 5:44; 8:37-47). У человека, который хочет жить с собой в ладу, есть только два пути. Он может исповедать свои грехи перед Богом, исповедать все, что только можно, и быть в мире с собой и со вселенной; либо он может изменить свое богословие в угоду своей греховности.

Следовательно, за большинством ересей кроется нравственная проблема. Богословие людей меняется в соответствии с их образом жизни. Это подтверждается открытиями в области психологии. Исследования показывают, что верования людей имеют сравнительно небольшое влияние на их образ жизни. Члены церкви могут регулярно злоупотреблять сексом, здоровьем, употреблять алкоголь и наркотики, как и светские люди. С другой стороны, образ жизни человека имеет огромное влияние на то, во что он верит.

Участие в определенном грехе, в конце концов, изменит то, во что человек верит, если этот грех не исповедан и не прощен.

Но изложенная выше истина не должна затмить от нас противоположную реальность четвертого Евангелия. В Ин. 6:36-47 Иисус утверждает, что никто не приходит к Богу, если это не дано человеку Самим Богом (6:37). Иными словами, никто не приходит к Богу, если Сам Бог не «подтолкнет» человека (6:44). Хотя вера невозможна без вмешательства Бога, тем не менее даже в этом отрывке присутствует мысль, что в конце людям предоставляется право решить, позволят они Богу покорить их или нет (6:37, 40). «Всякий, слышавший от Отца и научившийся, приходит ко Мне» (6:45).

Следовательно, в высказываниях Иисуса, записанных в четвертом Евангелии, Иоанн указывает на динамику между «Божьим предопределением» и ответственностью человека. Никогда не следует говорить, что человек сам по себе пришел к Богу. Никто не приходит к Богу, если Бог не решит привлечь его. В конечном итоге Божье могущество и Его любовь ответственны за каждого человека, пришедшего к Иисусу. Но кого же привлекает Бог? «И будут все научены Богом» (6:45, см. также Ис. 54:13). Опасность доктрины о предопределении не в том, что она утверждает, но в том, что она отрицает. Учение о предопределении правильно утверждает, что Бог является причиной обретения человеком веры. Никто не может похвастаться, что он — великий христианин. Никто из нас даже не начнет общаться со Христом, если Бог не вмешается в нашу жизнь. Но учение о предопределении выходит за границы Писания, когда утверждает, что у нас нет выбора, быть или не быть спасенными.

Евангелие от Иоанна неоднократно утверждает, что у людей есть выбор в этом вопросе и что они несут ответственность за этот выбор. Таким образом, самый большой грех в четвертом Евангелии — это неверие (16:9; 9:41). Столкнуться со столь великим спасением, с Божьей «подталкивающей» силой и отказаться поверить — грех немыслимых масштабов. Но даже и в этом ни один человек не способен осознать грех неверия, если Дух Святой не поможет ему

(16:8). Следовательно, хвастаться духовной доблестью — самое ничтожное хвастовство.

Возможно, это динамическое равновесие лучше всего гармонизируется следующим образом: когда я смотрю на собственное прошлое, ясно, что духовным прогрессом я обязан могучим делам Бога в моей жизни. И при этом, однако, когда я смотрю в будущее, становится столь же очевидно, что мне не раз придется сделать выбор, чтобы продолжить это развитие.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 10:1-21

Прочтите Иоанна 10:1-21 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

8. Пользуясь Симфонией, найдите все тексты в Евангелии от Иоанна, содержащие выражение: «Истинно, истинно» (ищите слово «истинно). Составьте список всех этих текстов и напишите рядом с каждым, как он соотносится с контекстом. Привносит ли он новую мысль или подчеркивает предыдущую? Следует он в начале, в середине или конце повествования?

9. Сравните Ин. 10:1-21 с 15-й главой Евангелия от Луки и 18-й главой Евангелия от Матфея. Отметьте сходства и отличия, которые обнаружите между этими тремя версиями истории о потерянной овце.

10. Что символизируют собой овцы, пастух, наемник и вор? Каким образом этот отрывок связан с 9-й главой Евангелия от Иоанна?

Исследование слова

Структура отрывка

Первая часть 10-й главы Евангелия от Иоанна (10:1-21) тесно связана с событиями 9-й главы. Это очевидно в тексте оригинала. Глава не начинается словами, которые определенно должны находиться в начале, но с «истинно, истинно говорю вам...» (в греческом тексте: Аминь, аминь). Нигде в Евангелии Иисус не использовал это выражение в начале дискуссии. Всюду в других местах это всегда момент логического ударения в середине

разговора (см., например, 6:26, 32, 47, 53; 8:34, 51, 58). В Ин. 10:1-21 Иисус строит Свои рассуждения, имея в виду исцеление слепорожденного, а не избавление его от духовного надругательства со стороны религиозных лидеров (гл. 9). О том, как слепец отнесся к Иисусу, написано в Ин. 10:4. Слепец — та овца, которая узнала голос Пастыря и охотно последовала за Ним. В 10-й главе Евангелия от Иоанна Иисус есть Добрый Пастырь, Который заботится обо всех овцах, даже о тех, которые были изгнаны из овчарни.

Следовательно, Ин. 9:39-41 — отрывок, связанный с предыдущим и последующим контекстами. Он функционирует как заключение, суммирующее духовные уроки 9-й главы, в то же время является отправной точкой для рассуждения о Добром Пастыре в 10-й главе. Свет мира раскрывает истинное состояние так называемых пастырей, фарисеев. Вместо того, чтобы неподдельно, как пастыри, заботиться об овцах, они ведут себя, как наемники.

Ин. 10:1 -21 легко разделить на две части. В текстах с 1 -го по 5-й предлагается аналогия из реальной жизни в древнем мире, после чего (10:6) следует заключение. Затем, в Ин. 10:7 Иисус предлагает аллегорическое объяснение аналогии, приведенной с 1 -го по 5-й тексты. Он говорит о Себе как о Двери (10:7-10) и как о Добром Пастыре (10:11-18), Который не теряет Своих идущих следом овец (10:26-30). Тексты с 19-го по 21-й говорят о разнородной реакции присутствующих там религиозных лидеров.

Фон отрывка

Фрагмент Ин. 10:1-5 является тем местом в Евангелии от Иоанна, где Иисус произносит притчу-сравнение. В дополнение к этому отрывку ряд других высказываний смутно напоминают притчи. Возможно, «аналогии» — лучший из терминов, чтобы охарактеризовать их. Иисус говорит о ветре (3:8), о друге жениха (3:29), об урожае (4:35-38), рабе и свободном (8:34, 35), о путешествующем ночью (11:9,

10), о зерне пшеницы (12:24) и виноградной лозе (15:1-7). Это не притчи в полном смысле этого слова, какие можно найти в Евангелиях от Матфея, Марка и Луки. Аналогия в 10:1-5 во многом схожа с древними загадками.

13. качестве овчарен в древней Палестине, как правило, использовались природные пещеры. Овец приводили в пещеру вечером, пастух занимал место у входа в пещеру и там спал.

Любой разбойник или дикий зверь, пытавшийся пробраться к овцам, не мог безнаказанно пройти мимо пастуха. То же верно в отношении любой из овец, которой захотелось бы выйти побродить в темноте.

Там, где не было пещер, строилась ограда из камней с входом с одной стороны. Ширина входа была такова, что позволяла пастуху заслонить его собственным телом во время сна. Поэтому, когда Иисус говорил о Себе как о Добром Пастыре и как о Двери для овец, слушатели могли понять, что эти примеры представляют собой два различных способа описания одной и той же деятельности.

5 Ветхом Завете есть несколько параллелей рассуждению о Добром Пастыре. Когда Моисей приблизился к концу своей жизни, он начал беспокоиться о поиске достойного преемника для руководства Израилем (Чис. 27:12-23). Он молился Богу, чтобы Тот поставил над обществом человека, который будет выводить и вводить их, как пастырь водит своих овец (Чис. 27:16, 17). Эта обязанность была возложена на Иисуса Навина, его имя такое же, как и у Христа. В Мих. 2:12, 13 Сам Господь берет на себя роль пастыря Израиля. А в 34-й главе Книги Иезекииля пастырями Израиля являются цари из колена Иудина. Но, выполняя эту задачу, они были неверны (34:2-6). Поэтому Яхве Сам планирует стать их Пастырем (34:11-16). Тогда Он исправит все, что делалось небрежно или неправильно (34:17-22), и поставит над Израилем слугу Своего, Давида, который будет управлять ими в соответствии с планом Яхве (34:23, 24). И после этого израильтяне будут благословенны во всем, что бы они ни делали (34:25-31).

Следовательно, представление о Добром Пастыре в Ветхом Завете связано с Самим Яхве, с преемниками Моисея и с Давидом. И это представление четко соотносится с Иисусом, Который является истинным Моисеем (Ин. 1:17 и т. д.), царем по линии Давида (1:49; 12:13, 15; 18:33-39; 7:42), а также тем, Кто равен с Отцом (1:1;

10:30).

Еще одна интересная деталь. Во время литургии в еврейской синагоге в древности 34-я глава Иезекииля читалась в субботу после праздника Кущей, когда близился праздник обновления. В Евангелии от Иоанна беседа о Добром Пастыре происходит непосредственно после праздника Кущей (7:1-11,14, 37) и перед отрывком, описывающим посещение Иисусом Праздника обновления (10:22). Таким образом, беседа Иисуса о Добром Пастыре обусловлена временным контекстом и идеально вписывается в словесную ткань самого Евангелия.

Детальное исследование отрывка

Аналогия Ин. 10:1-5 делает ударение на отношениях между пастырем и овцами. Он всегда входит дверью, а не другим способом, как это может делать вор (10:1,2). Овцы следуют за ним, потому что знают его голос, и он называет их по имени (10:3, 4). Они не будут следовать за чужим, потому что они не узнают его голоса (10:5).

Затем Иисус объясняет эту аналогию, которую рассказал (10:6). Он является Дверью для овец, и все, кто были до Него, — воры и разбойники (10:7-10), но истинные овцы не слушают их (10:8). Дверь

— это Дверь спасения (10:9). Говоря о «ворах и разбойниках», которые приходили до Него, Иисус, мог иметь в виду саддукеев и первосвященников, которые занимали ведущее положение в храме со времен Маккавеев (152 г. до н.э.). Слово «убить», употребленное в 10-м тексте, часто используется для обозначения жертвенного заклания в храме. Хотя саддукеи и первосвященники стояли во главе религиозной системы, в раннем иудаизме они никогда не пользовались доверием обычных людей.

В отличие от воров и разбойников, которые крадут, убивают, разрушают, Иисус дает жизнь с избытком, и она богаче и полнее той, что предлагает противостоящая Ему религиозная система (10:10). Она имеет все характеристики вечной жизни, но начинается прямо сейчас для тех, кто верит в Иисуса (5:24, 25).

Добрый Пастырь противопоставлен наемникам, которые не беспокоятся об овцах (10:11,12). Личная обеспокоенность за овец не присуща наемнику. Он пасет их только для того, чтобы заработать себе на жизнь. Если приходит дикий зверь, он бежит, чтобы

защитить то, что в действительности значимо для него — то есть себя самого (10:12, 13). В противоположность этому Добрый Пастырь не только заботится об овцах, но и готов отдать за них Свою жизнь, потому что в первую очередь Его заботит их благосостояние (10:14,15).

Говоря о «других овцах, которые не сего двора», Иисус, возможно, имеет в виду обращение язычников. О первых плодах обращения написано в Ин. 12:20-22. На самом деле, то, что язычники пришли, чтобы увидеть Иисуса, по всей видимости, воспринимается Им как знак, что пришло время Его смерти (10:23, 24) — время, когда Он привлечет к Себе не только иудеев, но и всех людей (10:32). Иисус завершает беседу указанием на Свою добровольную смерть и воскресение, что является повиновением заповеди Отца (10:17, 18). Подробно об этом поговорим в главе о распятия (Ин. 19). И вновь религиозные вожди, похоже, не уверены: одержим Иисус демоном или Он Тот, Кто говорит и действует от имени Бога (10:19-21).

Основные темы отрывка

Иисус — Дверь

Когда Иисус говорит о Себе как о Двери, через которую должны пройти овцы, чтобы быть спасенными, в Евангелии от Иоанна передается та же самая весть, что и в Деян. 4:12 (см. Ин. 14:6). Иисус заменяет Собой все другие способы спасения. Не существует другого способа попасть в овчарню, кроме как через Дверь.

Иисус есть Добрый Пастырь

Как Дверь спасения Иисус приводит людей к Отцу. Как Добрый Пастырь Иисус заботится о вошедших в овчарню Церкви. Как Добрый Пастырь Он обладает двумя основными характеристиками — готовностью умереть за овец(10:11-13,17,18) и тем, что Он знает овец лично (10:3, 14-16). Этими двумя качествами он отличается от фарисеев, которые представлены как наемники. Фарисеям нет дела до овец. Они не знают их и не готовы за них умереть.

Иисус, напротив, Добрый Пастырь. Не теряется ни одна из вверенных Его попечению овец. Он не только лично заботится о Своих; Он

заявляет, что эти, изгнанные религиозными лидерами, принадлежат Ему (9:34-38).

«Притча о потерянной овце» в 10-й главе Евангелия от Иоанна имеет два уровня. Во-первых, во времена Иисуса она была упреком иудейским религиозным лидерам, так грубо обошедшимся

со слепорожденным человеком. Они выдали свою подлинную наемническую сущность.

Во-вторых, эта история служит в Евангелии от Иоанна ободрением для христиан второго поколения, которые сталкиваются с отношением, аналогичным тому, которое пришлось пережить слепорожденному.

По-другому функционирует притча о потерянной овце в 18-й главе Евангелия от Матфея. Ее контекст — церковная дисциплина (Мф. 18:15-17; см. также Ин. 10:10-14).

Истинный пастырь Церкви последует примеру Христа и сделает все возможное, чтобы найти ушедшую из церкви овцу (10:12, 13). Но, хотя Бог с нежностью относится к этим заблудшим овцам (10:14), тем не менее в церкви есть немало «бывалых» христиан, которые относятся к духовным малышам совсем не так, как это делает Бог (10:5-7). 18-я глава Евангелия от Матфея адресована «бывалым» христианам, которые любят осуждать духовных малышей в церкви, борющихся со слабостью и незрелостью. Тем, кто занимает в церкви место судей, следует обеспокоиться, как они распоряжаются своим положением, потому что однажды они сами предстанут перед высшим судом (10:7-9).

С Лк. 15:3-7 овцу не изгоняют, она заблудилась сама. Однако Добрый Пастырь все равно идет, чтобы найти ее. Весть 10-й главы Евангелия от Иоанна заключается в следующем: «Я не позволяю потеряться Моим овцам» (10:28, 29), а весть 15-й главы Евангелия от Луки гласит: «Даже если они потеряются, я никогда не брошу их; Я буду искать до тех пор, пока не найду и не верну их обратно». Благословенная уверенность, которую порождают эти отрывки, заключается в том, что никто из пришедших к Отцу через Иисуса никогда не будет изгнан вон (6:37). Мы можем быть слабыми в вере

В шататься из стороны в сторону, но если мы останемся с Иисусом как ветви на лозе (15:1-7), мы будем не только в безопасности, но будем постепенно возрастать в благодати и сформируем хороший характер. Наше дело — верить и делать выбор. А дело Христа — безопасно держать нас в Своей руке (10:28, 29).

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, 9:1-10:21

С Какие физические недостатки, финансовые неудачи, проблемы в отношениях, болезни или другие неприятности в конечном счете оказались для вас великим благословением в духовном и других отношениях? Как вам удалось разглядеть руку Божью в некоторых из этих обстоятельств?

С Случалось ли вам когда-либо в жизни быть исключенным из какой-либо группы за свои религиозные убеждения? Оказалось ли это исключение в конце концов благословением или оно до сих пор причиняет вам боль? Какие шаги вы могли бы предпринять, чтобы предотвратить это исключение?

С Научились ли вы отличать «голос Бога» в своей жизни от

«других голосов»? Какие способы помогли вам стать более открытыми для Божьего руководства? Какие аспекты современной жизни снижают чувствительность к голосу «Доброго пастыря»? Можете ли вы вспомнить последний раз, когда вы знали, что Бог ведет вас в определенном направлении?

Изучение Слова

у Воспользуйтесь Симфонией, чтобы найти все случаи употребления слова «пастырь» в Ветхом Завете. На основе найденных текстов поговорите о добрых и злых пастырях; составьте два списка: один — добрых пастырей, другой — плохих пастырей. Сравните это с добрым и плохими пастырями в притче Иисуса. Какие аспекты вы смогли понять глубже после изучения этой дополнительной информации из Ветхого Завета?

у Прочтите первые десять глав Иоанна, отмечая все, какие сможете найти, утверждения, относящиеся к вопросу свободы

действий Бога, выражения типа: «Я пришел в этот мир, чтобы...». Найдите также утверждения, которые подчеркивают ответственность человека, утверждения типа: «Если вы готовы исполнять Его волю...». Особое внимание обратите на те случаи, когда эти утверждения находятся в пределах одного текста или в близлежащих текстах. На основе этих текстов объясните соотношение между волей Бога и человеческой свободой действий.

Для дальнейшего исследования

Я Относительно вопроса предопределения, его соотношения с ответственностью человека в Евангелии от Иоанна см. Шнаккенбург, т. 2, с. 259-274; С.Х. Хорн, «Библейский словарь АСД», с. 837-875.

Я Для общего понимания 9-й и 10-й глав Евангелия от Иоанна см. Е. Уайт, «Желание веков», с. 470-484.

Я Относительно символики овец и пастыря в Евангелиях см.

«Словарь: Иисус и Евангелия» под ред. Дж. Б. Грин и Мак¬Найт, с.

751-754.


10. Мессия дает жизнь умершим

Евангелие от Иоанна, 10:22-11:57

Материал, изложенный в этой главе, делится на три части. В начале рассказывается о посещении Иисусом храма во время праздника обновления (10:22-42). Иисус использует возмож¬ность рассказать о том, как Он был посвящен стать Тем, кого Бог послал в мир (10:36). Следующий раздел (11:1-44) содержит повествование о смерти и воскресении Лазаря, который предвосхищает смерть и воскресение Самого Христа. Этим поразительным чудом Иисус доказывает, что Он действительно есть Воскресение и Жизнь (11:25,26). Однако это чудо побуждает религиозных вождей оградить народ от Его влияния. И они разработали особый план убийства Христа, чтобы, как они думали, спасти нацию от разрушения (11:45-57).

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 10:22-42

Прочтите Ин. 10:22-42 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

и Сравните это место с описанием посещения Иисусом храма в 7-й и 8-й главах Евангелия от Иоанна. Выпишите все выявленные вами общие черты обоих повествований.

и Составьте список основных вопросов полемики между Иисусом и иудейскими религиозными вождями в этом отрывке. В одном абзаце попробуйте обобщить ответы Иисуса по каждому из этих вопросов.

и Сравните критику иудейских лидеров в адрес Иисуса и Его

ответы, содержащиеся в Ин. 5:16-47 и Ин. 6:35-58, с ответами в Ин. 10:22-42. Какие сходства и отличия вы обнаружили между более ранними дискуссиями и этой?

Исследование Слова

Структура отрывка

Этот отрывок во многом перекликается с посещением Иисусом храма во время праздника Кущей. Все события происходят во дворе Храма (см. 7:14, 28). Иудейские религиозные лидеры усиленно пытаются с Ним спорить (см. 8:25, 53). Основным вопросом является вопрос о мессианстве Иисуса (7:26, 31,41,42; 9:22). Совершается еще одна попытка арестовать Его и побить Его камнями (см. 7:30, 32, 44-46; 8:59). Иисус еще раз заявляет об уникальных отношениях с Отцом (см. 7:16, 17, 28, 29, 33; 8:16-19, 26-29, 38, 42, 49, 50, 54, 55).

Отрывок вращается вокруг двух основных вопросов: является ли Иисус Мессией (10:24) и богохульствовал ли Он, заявив о Своих уникальных отношениях с Богом (10:33), как в том обвиняли Его иудеи. Ответ Иисуса на первый вопрос находится в отрывке с 25-го по 30-й текст. Религиозные вожди вновь хватаются за камни, чтобы казнить Его (10:31). Они оправдывают задуманную казнь вынесением обвинения в богохульстве (10:33), на которое Иисус отвечает достаточно продолжительной речью (10:34-38). Попытки схватить Его продолжаются, Он ускользает от них и возвращается на другую сторону Иордана, где прежде проповедовал Креститель и где Ему оказывают более радушный прием (10:39-42). Этот разрыв приводит

В завершению той части Евангелия, которая сосредоточена на деятельности Иисуса, связанной с иудейскими праздниками (гл. 5-10).

Фон отрывка

Праздника обновления (сегодня он называется Ханука) не существовало во времена Ветхого Завета. Его стали отмечать в связи

и перепосвящением Иерусалимского храма в 165 г. до н.э. после того, как Антиох Епифан, царь Сирии, осквернил его за несколько лет до этого. Антиох принес в жертву свиней на жертвеннике храма, запретил соблюдение субботы и принудил многих иудеев есть свинину. После того как маккавеи, группа иудейских партизан под руководством Иуды Маккавея, освободили Иерусалим от Антиоха, они осуществили очищение и освящение храма. В результате это событие стало ежегодным иудейским праздником. Приняв участие в празднике, Иисус придал ему легитимность, несмотря на его небиблейское происхождение.

Однако идея освящения храма имеет библейское происхождение. Бог Сам лично явился при освящении скинии Моисеем в пустыне (Исх. 40:34,35; Чис. 7:1 -11). На празднике обновления читали 7-ю главу Книги Чисел. Когда Соломон окончил строительство храма, состоялась аналогичная церемония освящения и еще раз проявилось личное присутствие Бога (3 Цар 8:1-11, 62-65; 2 Пар. 7:1-9).

После Вавилонского пленения Зоровавель воздвиг более скромный храм (Агг. 1:12-2:9) вместо храма Соломона, который был разрушен Навуходоносором (2 Пар. 36:18, 19). Во время открытия этого здания также происходила церемония посвящения (Езд. 6:13-18). Аналогичное служение совершилось почти сто лет спустя, чтобы отметить завершение восстановления стен Иерусалима под руководством Неемии (Неем. 12:27-47). Таким образом, церемония посвящения под руководством Маккавеев, которая в конечном итоге превратилась в ежегодный праздник обновления, безусловно, не была прецедентом.

и Новом Завете идея освящения присутствует в посвящении в храме Младенца Иисуса (Лк. 2:22, 23), в крещении Иисуса (Мф. 3:13-17; Лк. 3:21, 22), в рассматриваемом нами отрывке из 10-й главы Евангелия от Иоанна, при описании инаугурации небесного святилища после Вознесения Христа (Евр. 10:19, 20; Откр. 4, 5), во время прекращения служения в небесном святилище прежде излития семи

чаш гнева в Книге Откровение (15:5-8, 16) и при описании инаугурации на земле Нового Иерусалима (Откр. 21:1-8, 22).

Детальное исследование отрывка

Праздник обновления обычно празднуется в декабре, в начале зимы (10:22). Погода в Палестине в это время очень напоминает ноябрь в Европе: холодно, часто идут дожди. Большую часть этого времени в Иерусалиме дует резкий восточный ветер.

Иисус вместе со Своими учениками ходит в части храмового комплекса, называемой притвором Соломона (10:23). Это соответствует времени года, потому что притвор Соломона представлял собой крытые тротуары, крыша поддерживалась колоннами вдоль восточной стены храмового комплекса. Колоннада предоставляла убежище от резкого восточного ветра, а в ясные дни была согреваема солнцем во второй половине дня.

Религиозные лидеры собрались вокруг Иисуса и потребовали прямого ответа на вопрос: «Если Ты Христос [Мессия], скажи нам прямо» (10:24). «Долго ли Тебе держать нас в недоумении?» — смягченная версия, но точный перевод греческой идиомы звучит грубо: «Долго ли Ты будешь держать наши души в подвешенном состоянии?» Вполне возможно, что этот вопрос был задуман как ловушка, подобно вопросу, заданному в истории о женщине, взятой

\emdash прелюбодеянии (8:3-6). Праздник обновления отмечался в честь избавления иудеев от иностранного ига почти двести лет назад, таким образом, он мог побудить надежды на то, что избавление от Рима может снова произойти во время праздника. В такой атмосфере римляне должны были быть более чуткими к заявлениям о мессианстве, чем обычно.

Возможно, этот вопрос имел своей целью настроить враждебно римлян по отношению к Иисусу.

Иисус указывает, что Он уже ответил на их вопрос Своими действиями, такими как исцеление слепорожденного (10:21), но они никак не могут понять этого, потому что не являются Его овцами и, следовательно, не узнают Его голоса (10:25-27). В 26-м и 27-м текстах Иисус ссылается на беседу о Добром Пастыре, изложенную в

начале главы (10:3-5, 14-16). 28-й текст подтверждает общую тему Евангелия от Иоанна - вечная жизнь стала реальностью настоящего через отношения с Иисусом. Это возможно потому, что Он и Отец действуют сообща (10:28-30).

С 32-м тексте мы находим одно из самых ироничных замечаний Иисуса в Евангелии от Иоанна. Религиозные лидеры, тяжело дыша, стоят перед Ним с камнями в руках (10:31). Иисус говорит следующее: «Один момент. Прежде чем побить Меня камнями, пожалуйста, объясните, за какое из Моих добрых дел вы побиваете Меня камнями?» Они отвечают, что не возражают против Его добрых дел, но хотят побить Его камнями за богохульство, за Его желание быть Богом (10:33, см. также 5:18).

Иисус отвечает, что, во-первых, слово «Бог» не такой уж неприемлемый для обозначения людей термин (10:34,35). 81-й псалом показывает, что земные судьи в древнем Израиле выступали как «боги», потому что они выполняли Божий суд, к чему Он их и предназначил. Если этим словом называли обычных людей, избранных Богом, то насколько более приемлемым был этот термин к собственному Сыну Бога, Тому, Кто извечно сосуществовал с Ним и Кто является носителем полноты Божества и предназначен Богом, чтобы прийти в мир и открыть, каков Бог (10:35, 36, см. также 1:1)! Даже если этот аргумент не вполне понятен нам сегодня, его основной момент ясен. Все, о чем заявляет Иисус, не выходит за рамки того, что позволяет Писание (Талберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 170).

Как «Посвященный» Иисус был послан Отцом, чтобы делать дела, аналогичные тем, что совершались в храме, — спасение людей от греха (10:37,38). Его чудеса, такие как воскрешение Лазаря, которое Он готовится совершить, свидетельствуют желающим слышать, что Иисус есть действительно Тот, за Кого Он Себя выдает (20:30,31). Но религиозные вожди вновь продемонстрировали, что они в действительности ничего не слышат (10:39).

Поскольку «свои» Иисуса отвергают Его (1:11), Он оставляет Иудею, чтобы найти веру за Иорданом (10:40-42). Там еще уважали служение Крестителя, и в результате Иисуса там слушают более

охотно, чем в Иерусалиме и Иудее. 41-й текст является последним из четырех упоминаний о Крестителе в Евангелии от Иоанна, каждое — короче предыдущего (см. 1:19-36; 3:23-36; 5:33-36). Автор этого Евангелия как будто намеренно проиллюстрировал «увеличение» внимания к Иисусу и «уменьшение» того же внимания к Крестителю со стороны читателя Евангелия (3:30).

Основные темы отрывка

Посвящение Иисуса

Ключевой темой этого раздела Евангелия является то, что в лице Иисуса Бог вновь пришел в храм, как Он делал это во время различных церемоний посвящения в древности (Исх. 40 и 3 Цар. 8).

и Он приходит во время календарного религиозного праздника (10:36)! Еще раз Иисус показывает, что Он замещает Собой еврейский праздник. Он предлагает тем, кто верит в Него, саму жизнь, которая была обещана поклоняющимся в иерусалимском храме (1:14; 2:21). Те, кто верит в Иисуса, имеют больший доступ к Богу, чем придерживающиеся системы жертвоприношений в Иерусалиме (10:27—29; см. также 1:12-18, Рим. 5:1,2; Евр. 9:6-10; 10:19-22).

Божественность Христа

Слова Иисуса в Ин. 10:30 лучше всего можно понять благодаря реакции иудеев, описанной в 31-м и 33-м текстах. Они четко понимали Его притязания на равенство с Богом. И вместо того, чтобы опровергнуть обвинение, сказав: «Конечно, Я не равен Богу; как только вам в голову пришла столь безрассудная идея?», Иисус предлагает непонятный ответ с 34-го по 36-й тексты, и сущности, говоря: «Согласно Писанию, Я не сказал ничего неверного, и вы все правильно поняли. Кроме того, если бы вы действительно обратили внимание на то, что Я делал, то не задавали бы вопросов по поводу Моих заявлений о Себе (10:37,38).

Спор между Иисусом и иудеями был вызван исцелением, совершенным Им в субботу, но быстро перешел на вопрос Его заявлений о равенстве Богу (5:16, 18). Религиозные вожди не ожидали, что Мессия будет Божественной фигурой. Поэтому, когда

Иисус говорил о единстве бытия с Богом и, видимо, бросал вызов нормам, связанным с соблюдением субботы, они чувствовали себя абсолютно правыми, отвергая Его как обещанного Мессию.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 11:1 -44

Прочтите Ин. 11:1 -44 дважды, а затем ответьте на следую¬щие вопросы:

в Опишите, каким образом события предыдущего отрывка (10:22-42) повлияли на действия Иисуса в этом отрывке.

в Какой текст помогает понять богословский замысел, который имел Иисус, воскрешая Лазаря из мертвых? Сформулируйте этот богословский замысел в одном или двух абзацах.

в Как вы думаете, почему Иисус медлил два дня, прежде чем отправиться в Вифанию? Скажите, как это промедление повлияло на разных людей, упомянутых в этой главе.

в На основе информации в этой главе попробуйте описать

характеры Марии и Марфы. Что они за люди? Как они относятся к Иисусу в момент Его посещения, описанного в этой главе? Какие чувства они могли испытывать в связи с Его промедлением в ответ на их просьбу? Каково было состояние их веры перед воскрешением Лазаря? Сравните характеристики, данные Марии и Марфе Иоанном, с найденными в других Евангелиях.

в Поскольку Иисус знает, что Он пришел, чтобы воскресить Лазаря из мертвых (11:11), то почему Он обеспокоен и опечален, как то описано с 33-го по 38-й тексты? Поясните свой ответ.

Исследование Слова

Структура отрывка

Начало этого повествования находится в предыдущем разделе. Иисус снискал неистребимую враждебность религиозных лидеров в Иерусалиме, утверждая, что Он — Бог (10:33). Он удалился на расстояние в несколько километров от Иерусалима, чтобы немного ослабить напряженность (10:40). Но читатель чувствует, что все это

подтолкнет религиозных лидеров к тому, чтобы покончить с Иисусом одним провокационным действием. Следовательно, эти события являются «последней каплей» в бурных отношениях Иисуса с иудейским правящим советом.

Ключевые утверждения 11 -й главы, по всей видимости, находятся в четвертом тексте; болезнь Лазаря и его смерть, по словам Иисуса, должны прославить Бога и Его Сына. Здесь намеренно скрыт двойной смысл. Характер Христа и Его Отца прославляется тем, что это чудо говорит об их силе давать жизнь и проявлять милосердие, но Иисус также прославляется в том смысле, что чудо воскрешения Лазаря к жизни спровоцирует Его страдания и смерть (11:53). Цель прославления в том, чтобы ученики и другие люди могли веровать (11:15,40).

Фон отрывка

и районе Вифании была найдена гробница с надписями имен Лазаря, Марии и Марфы. Хотя мы не можем быть абсолютно уверены, что это действительно могила трех человек, упомянутых в отрывке, тем не менее маловероятно, чтобы это было простое совпадение, поскольку они были состоятельной семьей (ведь они могли нанять «многих» плакальщиц [11:19; Талберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 173]). По крайней мере, это замечательная находка — еще один фрагмент доказательств, подтверждающих точность исторического окружения в Евангелии от Иоанна.

и то время среди иудеев бытовало популярное представление о том, что душа отдельного человека витает над телом в течение трех дней, надеясь на оживление. После этого надежды на воскресение больше нет (Талберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 172). Так как Иисус промедлил два дня (11:6), то ко времени воскрешения Лазарь был мертв полных четыре дня (11:17, 39). Приди Иисус раньше, воскрешение Лазаря из мертвых, возможно, вызывало бы не больше интереса, чем еще одно исцеление. Но промедление приводит к серьезному подтверждению того факта, что Иисус есть Воскресение и Жизнь (11:25, 26).

Детальное исследование отрывка

Упоминание помазания Марией ног Иисуса (11:2) кажется немного странным до тех пор, пока повествование не доходит до следующей главы (12:1-8). Очевидно, автор знал о том, что эта история была широко известна второму поколению христиан, составлявшему его первоначальную аудиторию.

Почему Иисус медлил два дня? Основная причина, конечно, заключается в том, что Он ничего не делает в Евангелии без руководства Бога. Когда настанет время идти, Отец, так или иначе, даст Иисусу знак (4:34; 7:1-9). Примером такого знака может служить отрывок Ин. 12:20-24. В просьбе эллинов встретиться с Иисусом Он каким-то образом распознает указание на то, что пришел час Его страданий и смерти, возможно, потому что эта смерть привлечет всех к Нему (12:32).

Когда Иисус дает понять, что Он готов идти к Лазарю, ученики протестуют, напоминая Ему о последней попытке побить Его камнями в окрестностях Иерусалима (10:31,33). Ученики, по всей видимости, ощущают, что если Иисус пойдет в Иерусалим, то это будет в последний раз. Ответ Иисуса напоминает им о том, что Он есть Свет миру (11:9, 10; см. также 9:4, 5; 1:4; 3:16-21). Как Иисус не может ошибаться, если действует по указанию Своего Отца, так ученики не могут ошибаться, если ходят во свете Иисуса.

Отрывок Ин. 11:11-16 является яркой иллюстрацией иудейской аналогии между смертью и сном. Одно из греческих слов, использованных здесь для обозначения сна (гипно) содержит корень, от которого мы строим слово «гипноз» — «погружение людей в сон». (Неудивительно, что некоторые люди думают, что в наше время в Церкви часто используют гипноз). В этом отрывке Фома вряд ли сомневается. Если Иисус собирается умереть, Фома вполне готов умереть вместе с Ним! А вот уж кто на самом деле является сомневающимся в Евангелии от Иоанна, так это — Филипп (6:5-7; 14:8-11).

17-й текст показывает, что Иисус не намеренно откладывал свой приход в Вифанию, чтобы Лазарь был мертв в течение четырех дней. Он, видимо, не знал точного времени смерти Лазаря, хотя знал, что это произошло.

Иисус не сразу входит в Вифанию, но остается вне селения и

передает известие, что Он пришел. Марфа выходит Ему навстречу, а

Мария остается дома (11:20). Возможно, Мария была хрупкой

(ранимой) личностью, и то, что Иисус не пришел немедленно в ответ

на их просьбу, ранило (задело) ее (11:3). Возможно, она была не

уверена, а есть ли вообще Иисусу до этого дело, и боялась выйти и

увидеть Его.

Марфа не испытывает подобных колебаний и, хотя она деликатно выражает свое разочарование, тем не менее тут же выражает стойкую веру и доверие Иисусу (11:21, 22, 24), побуждая Его высказать одно из самых волнующих утверждений о Себе (11:25, 26).

5. ответ Марфа проявляет, наверное, самую глубокую веру во всем Евангелии (11:27), гораздо более глубокую, чем у Петра (6:68, 69). Это то самое выражение веры, которого автор Евангелия ожидает от своих читателей (20:30, 31). Следовательно, Марфа, всегда ассоциируемая с заботами на кухне (Лк. 10:38-42), в этом Евангелии предстает как один из самых ярких примеров зрелой веры и ученичества.

Не так обстоит дело с Марией. Когда она наконец выходит после особой просьбы Иисуса (11:28), то повторяет сетования Марфы, но без какого-либо утверждения о стойкости веры (11:32). В результате она не получает откровения от Иисуса (ср. 11:25, 26) и Он не побуждает ее произнести исповедание веры (ср. 11:27). Вместо этого Он ощущает глубокую обеспокоенность отсутствием у нее веры и очевидным отсутствием веры тех, кто рядом с ней (11:33-37). То, что слова Марии выражают недостаток веры, ясно из параллели между реакцией Иисуса, изложенной с 33-го по 38-й тексты, и утверждениями, которые вызывают эту реакцию (11:32, 37). Иисус пришел, чтобы предложить им увидеть воскресение и жизнь. Вместо того, что Он им предлагает, они приглашают Его посмотреть на гробницу мертвого Лазаря (11:34).

Текст Ин. 11:26 волновал многих людей. Что имел в виду Иисус, когда сказал, что те, кто верит в Него, никогда не умрут? Мы постоянно видим, как умирают верующие. Означает ли это, что тело умирает, но душа продолжает жить во Христе? Вот где полезно

вникнуть в диалог между Иисусом и Его учениками с 11-го по 16-й тексты. По словам Иисуса, смерть верующего человека — не окончательная смерть. Она временна, как сон (11:11-14). Хотя верующие могут уснуть, подобно Лазарю, они никогда не умрут окончательно.

Бог силен дать жизнь тем, кому желает дать (5:21-29). Волнующим обстоятельством является то, что живущие с верой в Него живут в Божественном благоволении (11:26). Больше не нужно бояться смерти. Верующие могут уснуть, но они никогда не умрут по-настоящему. Тем, кто получил от Иисуса духовную жизнь, гарантирована физическая жизнь при воскресении.

Хотя с 21-го по 27-й тексты ярко сияет вера Марфы, она не сумела в полной мере понять практическое значение утверждения Иисуса «Я ЕСМЬ» (11:25, 26) в сложившейся ситуации (11:39). Иисус мягко упрекает ее за то, что она не видит, что Он пришел, чтобы сделать нечто сверх всего, о чем она может просить или думать, — чудо, предвосхищающее полноту исполнения эсхатологических чаяний (11:40). Иисус молится с открытыми глазами и поднятой головой

(11:41,42; Библия не предписывает какой-либо определенной позы тела во время молитвы, которая была бы предпочтительнее других). Он не прикасается к Лазарю и даже не приближается к гробнице (11:43: Иисус, «воззвал громким голосом»). Его слово так же действенно, как Его прикосновение.

Результатом стало неоспоримое чудо (11:44). Лазарь был мертв в

течение четырех дней. Реальность чуда даже не ставится под вопрос

враждебно настроенными свидетелями (11:47). При описании этого

чуда Иоанн ясно показывает, как Иисус воплощает в действие

обетование, данное в Ин. 5:28, 29. Мертвый находится в гробнице

(11:17; ср. 5:28), он слышит голос Иисуса (11:43; 5:28) и выходит

(11:43; ср. 5:29). Это именно то, что происходит, когда Воскресение

5. Жизнь соприкасается со смертью (11:25, 26; ср. 5:21-30).

Основные темы отрывка Слава

и главе о свадьбе в Кане мы впервые отметили тему славы. В этой главе она также вынесена на передний план. Моментом наивысшей славы для Иисуса (в этом Евангелии) является Его вознесение на крест. Именно там совершается самое полное откровение характера Бога в человеческой плоти. Хотя воскрешение Лазаря приносит славу Богу (12:12-18) и служит укреплению веры (11:40), самая великая слава воссияет, когда в результате этого чуда Иисуса постигнут арест, страдания и смерть. Вот почему в Евангелии рассказ о воскрешении Лазаря помещен при переходе от повествования о земном служении Иисуса к описанию Его страданий и смерти. Это поворотный пункт, помогающий сосредоточиться на последней Пасхе (12:1; 13:1) и страданиях, пережитых Иисусом во время этой Пасхи.

Мария, Марфа и второе поколение

7. счастью, момент духовной тьмы для Марии из Вифании лишь кратковременен. Воскресение брата послужило для Марии не только убийственным упреком, но и бесконечным ободрением. Может показаться, что она безнадежна на этой стадии ее духовного опыта. Тем не менее, когда ее слабая вера окончательно утвердилась, она поднимается, чтобы стать самым ярким примером ученичества в Евангелии (12:1 -8). Какое ободрение для второго поколения — верить, несмотря на отсутствие

Иисуса и на кажущееся бессилие Его власти! Какая поддержка для нас, живущих в светском мире, где также кажется, что Бог отсутствует и бессилен! Мария является примером безграничной силы Бога, способной искупить тех, чья вера ослабла и надежда иссякла.

Но для второго поколения, частью которого мы являемся, более подходящим примером может послужить Марфа. Мария похожа на Фому, который должен был увидеть, чтобы поверить (20:24-28). Но Марфа в этом случае представляет собой второе поколение — еще не видя воскресения, она, тем не менее, верует на основании того, что ей уже известно об Иисусе. В Евангелии есть два типа спасающей веры: вера тех, кто видит, и вера тех, кто верует не видя (20:29). Только второй вариант актуален для второго поколения и

для наших дней, когда Иисус физически отсутствует, но о Нем в полной мере можно судить благодаря свидетельству Его учеников.

Значение «жизни»

и Евангелии от Иоанна слово «жизнь» используется в разных значениях. В тех случаях, когда это возможно, важно различать точные нюансы значения, соответствующие намерению автора. В Евангелиях от Матфея, Марка и Луки, безусловно, вечная жизнь подразумевается в будущем, когда Иисус вернется в силе и славе и воскресит тех, кто верит в Него, к физической жизни, которая никогда не окончится (Мф. 19:29; 24:30, 31; 25:46; Мк. 10:30; 13:26,

27; Лк. 18:29,30). Но в Евангелии от Иоанна жизнь в основном сосредоточена на нынешней реальности, на том, что Иисус делает для верующих в Него (3:15, 16, 36).

и четвертом Евангелии очевидно, что Иисус есть истинный Жизнедатель (5:21, 26; 6:33; 11:25, 26; 14:6, и т.д.). Эта жизнь передается посредством Его слова (4:50; 5:8, 24; 6:63; 11:43), так что второе поколение ничего не теряет. У них есть доступ к словам Иисуса посредством Евангелия (17:20). Под словом «жизнь» в Евангелии от Иоанна прежде всего подразумевается не физическое существование, но, скорее, ответ на поиск человечеством смысла жизни и ее значения. Благодаря Иисусу возможно обрести жизнь в ее самом полном потенциале (8:32, 36; 10:10). Помимо всего прочего, вечная жизнь характеризуется живыми отношениями с Богом в настоящее время через Иисуса Христа (17:3). Физическое воскресение Лазаря указывает на два момента: Иисус имеет право дать вечную жизнь сейчас (то есть смысл и значимость жизни) и воскресить мертвых к вечному физическому существованию в последний день (5:28, 29).

Есть два способа обрести полноценную жизнь, жизнь с избытком.

Прежде всего — надо знать, что источник такой жизни — только во

Христе (14:6; 6:33-58; 1 Ин. 5:11, 12). Жизнь там, где Иисус (Ин.

11:25, 26). Во-вторых, чтобы обрести жизнь, необходимо верить (1:4,

12). Именно через непрерывные отношения с Иисусом люди

обретают ту жизнь, которая извечно присутствует в Иисусе (3:16,

36).

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 11:45-57

Прочтите Ин. 11:45-57 дважды, а затем ответьте на следующее вопросы:

16 Просмотрите другие события в Евангелии от Иоанна, которые вызывали определенную реакцию со стороны религиозных вождей

(см., например, 2:13-22; 5:1-18; 7:37, 44; 8:12, 58, 59; 9:1-16; и

10:30-33). Какую реакцию вызвало воскресение Лазаря? Какое влияние, по вашему мнению, оказало отношение вождей к Иисусу, сложившееся в результате предыдущих встреч, на их восприятие чуда в Ин. 11?

17 Пожалуйста, перечислите то, что в первую очередь заботило религиозных лидеров настолько, что заставило их желать устранения Иисуса? Было бы их беспокойство законным, если бы Иисус был обманщиком?

Исследование Слова

Структура отрывка

Поводом для этого заседания синедриона стало воскресение Лазаря из мертвых. Здесь мы наблюдаем явление, которое подтверждается на протяжении всего Евангелия. Каждое совершенное Иисусом чудо производит противоположные друг другу результаты. С одной стороны, это развивает веру тех, кто видит истинное значение знамения (например, 2:11 и 11:45). Но то же самое чудо увеличивает сопротивление и ненависть к Иисусу со стороны религиозных властей, которые противостоят Ему практически с самого начала (5:16-18; 9:14-34; 11:45-53).

Эта взаимосвязь нарастающей провокации отчетливо видна на следующей схеме, где события напоминают нисходящие ступени:

—Очищение храма (2:13-22)

Исцеление в субботу (5:1-18)

— Прерывание богослужения (7:37-39; 8:12)

— «Богохульство» (8:58, 59)

Исцеление в субботу (9:1-16)

— «Богохульство» (10:30-33)

В Евангелии от Иоанна воскрешение Лазаря из мертвых является

«последней каплей», которую ждали религиозные лидеры (11:1-44 —

У общей сложности семь провокационных действий в Иерусалиме). В четвертом Евангелии именно воскрешение Лазаря стало последней ступенью, ведущей к «часу» наивысшего «прославления» Иисуса и Его «вознесению» на крест (11:45-53).

Детальное исследование отрывка

Среди скорбящих с Марией, которые пришли, чтобы выразить соболезнования по поводу кончины ее брата, наблюдалась двоякая реакция: одни верили в Иисуса, а другие считали Его действия провокацией, о которой следовало доложить властям (11:45, 46). Отчаявшись, власти созывают собрание, чтобы поговорить о том, какое последствие для их власти может иметь величайшее из сотворенных Иисусом чудо (11:47). Они боялись двух вещей. Во-первых, они беспокоились о своей политической позиции. Они боялись, что люди перестанут их слушаться и последуют за Иисусом как за представителем высшей духовной власти. Их вторым опасением было то, что римляне отстранят иудейских лидеров от власти и уменьшат политическую автономию нации (11:48).

Видимо, собрание переросло в перечисление устрашающих предположений, так что Каиафе пришлось предпринять решительный шаг, чтобы привлечь внимание аудитории (11:49, 50). По его мнению, дело приняло настолько серьезный оборот, что только смерть Иисуса могла спасти нацию от разрушения. Так что с этого момента Совет склонился к решению убить Иисуса (11:53).

Зная о планах совета, Иисус уже не ходил открыто, чтобы не

привлекать к Себе внимания религиозных вождей. Вместе со Своими

учениками Он удалился в один из отдаленных районов Иудеи

(11:54). По мере приближения Пасхи толпы начали гадать, осмелится

ли Иисус появиться на празднике (11:55, 56). Правящий совет

выжидал удобного момента, чтобы арестовать Иисуса (11:57).

Последние четыре текста из 11-й главы Евангелия от Иоанна

указывают на завершение публичного служения Иисуса и в литературном плане служат переходным мостом к повествованию о Его страданиях.

Основные темы отрывка

Ирония Евангелия от Иоанна

Мы отмечали, что в Евангелии от Иоанна есть много случаев намеренного использования двух уровней смысла.

71 нем содержится также множество примеров острой иронии, когда кто-либо укоряет жертву, говоря противоположное тому, что в действительности хотел бы сказать («Ах, какое милое платьице! Где бы я могла купить такое же?» — говорит самодовольная девица другой девушке, чье платье носили несколько поколений, или когда чьи-либо ожидания внезапно и грубо разбиваются вдребезги. Цель подобного юмора в этом Евангелии — показать читателю, что противостоять евангельскому повествованию об Иисусе означает в конечном итоге выглядеть глупо. Надежды и мечты таких людей в итоге будут разрушены.

72 Ин. 11:48-52 содержится тонкий и ироничный намек на то, что, уничтожая Иисуса, религиозные власти пытались защитить себя как в этой, так и в будущей жизни. Правящий совет иудеев был, очевидно, в панике из-за воскрешения Лазаря (11:45-48). Они боялись, что, если им не удастся остановить Иисуса, «все уверуют в Него, и придут Римляне, и овладеют и местом нашим и народом» (11:48). Каиафа, хвастливый болтун («Вы ничего не знаете!» — 11:49), настаивает на том, что нации не выжить, если совет не покончит с Иисусом (11:50).

В 48-го по 52-й тексты двойной иронический смысл четвертого Евангелия достигает своего апогея. Каиафу, после того, как он выразил свою враждебность по отношению к Иисусу, высоко оценивают за произнесение пророчества, что смерть Иисуса спасет нацию (хотя определенно в совершенно ином смысле, чем подразумевал сам Каиафа!). Бог, очевидно, использовал его, чтобы объяснить значение смерти Иисуса, хотя тот и не понимал, что делает.

Ирония Иоанна продолжается и в 48-м тексте. В отчаянии синедрион говорит, что если они позволят Иисусу жить, то все уверуют в Него,

и придут римляне и уничтожат город и храм. Но о чем знает читатель конца первого века? Что распятием Иисуса правящий совет иудеев навлек на себя именно то, чего так сильно опасался. Религиозные лидеры, осуждая Иисуса на распятие, стремились сохранить нацию и храм. Ирония заключается в том, что их действия уничтожили и нацию, и храм. Их целью было помешать миру уверовать в Иисуса. Но в результате распятия, через смерть Иисуса, Бог принес спасение миру таким образом, о котором религиозные власти даже и не думали.

Проекция на современность

Сердце греховного человека обладает почти неограниченными возможностями оправдывать несправедливость. В этом отрывке мы видим, как искренние религиозные люди нашли хорошее, прочное обоснование для того, чтобы уничтожить любящего Учителя за то, что Он сказал правду о Себе. Во времена холокоста в период Второй мировой войны нацисты гордились собой, поскольку были убеждены

В том, что придет день, когда мир будет благодарить их за избавление от евреев. Они действовали, служа всем народам!

Подобный невероятный самообман достигнет своего полного и окончательного апогея в последние дни земной истории (Отк. 13:16,17). Иисус говорит об этом времени: «Когда всякий, убивающий вас, будет думать, что он тем служит Богу» (Ин. 16:2). Иудейские религиозные лидеры времен Иисуса были виновны в этом самообмане не более чем любой другой народ. Те, кто отвергает Иисуса сегодня (как внутри, так и вне Церкви), действуют аналогично иудейским вождям.

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, 10:22-11:57

В Почему так важно, верит ли человек в то, что Иисус является Богом? Почему уменьшится приносимая Евангелием от Иоанна польза для вашей жизни, если вы будете думать, что Иисус был

всего лишь хорошим человеком или ангелом или высшим из сотворенных существ?

и Можете ли вы назвать те случаи в вашей жизни, когда Бог медлил, отвечая на ваши просьбы? Как вы чувствовали себя в таких случаях? Ставили ли вы когда-либо под вопрос Божью заботу о вас и Его заинтересованность в вас в такие моменты? Как восстанавливалась ваша уверенность в Боге и Его обещаниях? Что укрепило вашу веру в то время?

и На кого вы больше похожи в этой истории? На Марию, Марфу, Лазаря, скорбящих с Марией, иудейских лидеров? Как вы думаете, те отношения, которые у вас есть с Иисусом в данный момент, вызвали бы у Него слезы или радость? Как вы думаете, какие изменения в ваших отношениях Он хотел бы произвести?

и Случалось ли вам сопротивляться тому, что в глубине души вы считали правильным? Почему вы делали это? Как вы пришли к признанию своего самообмана? Можете ли вы привести некоторые способы ежедневного предотвращения самообмана?

Изучение Слова

В Пользуясь Библейским атласом, изучите иерусалимский храм. Определите расположение притвора Соломона. Находились ли Иисус и Его ученики в пределах слышимости внутренних дворов храма? Насколько далеко они были от римской крепости Антония?

В С помощью Симфонии или «Библейского словаря АСД» найдите и перечислите все события воскресения из мертвых в Библии. Сколько представлено эпох библейской истории? Почему воскресение Лазаря является уникальным среди них? А в чем оно им подобно?

Для дальнейшего исследования

С Относительно периода, предшествующего освящению хра¬ма в

165 г. до н.э., читайте в апокрифах 1-ю Книгу Макка¬веев; см. также «Библейский комментарий АСД» под ред. Ф. Д. Николь, т. 5, с. 28-31 и С. X. Хорн, «Библейский сло¬варь АСД», с. 1076.

2. Относительно самообмана и избавления от него см. Дж. Пау¬лин, «Библейская истина в современном мире, с. 179-206.

3. Относительно иронии в Евангелии от Иоанна см.: Р. А.

Кул¬пеппер, «Анатомия четвертого Евангелия», с. 169-180, и П.

Дьюк, «Ирония в четвертом Евангелии».

4. Для более полного понимания 11 -й главы Евангелия от Иоанна см. Е. Уайт, «Желание веков», с. 524-542.


11. «Час» дарования жизни

Евангелие от Иоанна, глава 12

В 12-й главе Евангелия от Иоанна находятся два отрывка — беседа Иисуса и эпилог к Его публичному служению. Эта глава служит переходом между публичным служением Иисуса и «часом» Его страданий и смерти. В первом отрывке говорится о «помазании» Иисуса к погребению, которое совершила Мария на пире в Вифании (12:1-8). После напоминания о заговоре первосвященников против Иисуса (12:9-11) следует второй отрывок, который кратко описывает триумфальный въезд в Иерусалим (12:12-19) и снова упоминает о смерти Иисуса (12:16). Эллины выражают просьбу увидеться с Иисусом, и это помогает Ему понять, что пришел «час» Его смерти (12:20-36). Отрывок 12:1-36 в целом насыщен иронией — жизнь, которую предлагает Иисус, может быть дана только через смерть Жизнедателя.

Последующие тексты 12-й главы Евангелия от Иоанна функционируют как эпилог, обобщающий ключевые моменты первой части Евангелия. После объяснения причин неверия большинства религиозных лидеров в Иисуса несмотря на совершенные Им знамения (12:37-43), эпилог завершается кратким обобщением вести Иисуса: Он пришел открыть Отца (12:44-46), и все, кто слышат Его, будут судимы согласно Его словам (12:47-50).

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, гл. 12

Прочтите 12-ю главу Евангелия от Иоанна дважды. Если возможно, прочтите главу в нескольких переводах и отметьте некоторые различия между ними. Ответьте на следующие вопросы:

1. Действия и Марии, и Иуды могли бы быть восприняты и как плохие, и как хорошие, все зависело от контекста, в котором они совершались. На каком основании осуждается Мария, а на каком — Иуда? Пожалуйста, поясните свой ответ.

2. Сравните Ин. 12:12-16 с 9-й главой Книги Захарии. Прочитайте контекст, из которого взята цитата, упомянутая в 15-м тексте. Можно ли рассматривать приход эллинов в Ин. 12:20 в контексте значения Зах. 9:9? Каким представляет царство Иисуса Иоанн, а каким — толпа в Ин. 12:9-19? Пожалуйста, поясните свой ответ.

3. Как вы думаете, что призывает делать Своих учеников Иисус в 25-м и 26-м текстах? Где можно найти Иисуса в современном мире? Как люди следуют за Ним в жизни?

4. Почему в 27-м тексте Иисус кажется обеспокоенным? Какое отношение ко кресту имеют эллины?

5. С помощью Симфонии найдите все ссылки в Евангелии от Иоанна на термины «суд», «судья» и родственные им слова. Согласно Евангелию от Иоанна, какова роль в суде Бога, Иисуса, Святого Духа и каждого человека? Какой свет эти тексты проливают на 12:31 и 12:47, 48?

Исследование Слова

Структура отрывка

От написанного в Ин. 12:1 до написанного в Ин. 13:1 прошла неделя. Между этой неделей и неделей в начале Евангелия (1:29, 35, 43; 2:1), возможно, намеренно приводятся параллели. Присутствуют также параллели с Книгой Бытие и семью днями, в которые Бог сотворил небо и землю. Как в начале творения Бог трудился в течение шести дней (Быт. 1), затем заявил, что Его работа окончена (Быт. 2:1, 2) и покоился в седьмой день (Быт. 2:2, 3), так и последние труды Иисуса длятся шесть дней (Ин. 12:1), Он заявляет,

что Его работа окончена (Ин. 19:30), и покоится в гробнице в субботний день (Ин. 12:31,42; 20:1).

Детальное исследование отрывка

«За шесть дней до Пасхи» приходится на субботний вечер последней недели перед распятием (согласно Евангелию от Иоанна Пасха в тот год начиналась с заходом солнца в пятницу; 13:1; 19:31,35-37).

Иисус снова приходит в Вифанию, место, где жили Мария, Марфа и Лазарь (11:17, 18), это примерно в трех километрах от Иерусалима. Пир был дан в честь Иисуса. Возле Иисуса возлежал Лазарь, человек, который был воскрешен из мертвых (12:2). Марфа, конечно же, обслуживала гостей, в то время как Мария, как обычно, сидела у ног Иисуса (12:2, 3; ср. Лк. 10:38-42). Чистый нард был ароматным маслом, импортируемым с Востока. Он был очень дорогим, так что это событие вряд ли осталось незамеченным очевидцами пира (Ин. 12:3).

История о помазании Марией ног Иисуса удачно размещается в тексте, чтобы подчеркнуть контраст ее веры и любви к Иисусу с холодным расчетом Каиафы (11:49, 50) и Иуды (12:4-6). Краткое повествование об Иуде является одним из самых ироничных фрагментов Евангелия. Иуда утверждает, что трата драгоценного масла для помазания Иисуса к погребению — расточительство (12:5), но, предав Иисуса, он — единственный, кто в большей мере ответственен за нее (?). Иуда выражает озабоченность бедняками, однако то, что он ворует из ящика, проясняет, что единственный бедняк, о котором он заботится, это он сам (12:5, 6)! Позже в евангельском повествовании ученики подумают, что Иуда выйдет из горницы, чтобы дать что-то нищим (13:29), в то время как на самом деле он выйдет, чтобы предать Иисуса Христа (13:21, 26, 27, 30). Однако величайшая ирония Евангелия заключена в том, что никто не дал «бедным» больше, чем Иуда, когда он предал Иисуса на крестную смерть!

Сравнивая Марию и Иуду, необходимо иметь в виду их побуждения. Когда Мария помазала ноги Иисуса, ее поступок был вызван бескорыстной любовью и самопожертвованием. В противоположность этому критика Иуды в адрес Марии была

обусловлена жадностью и лукавством. Иисус еще раз показывает, что Ему известно, что находится в сердце другого человека, но Он не выставляет чувства Иуды на всеобщее обозрение. Вместо этого Он защищает Марию, указывая на то, что социальная деятельность (помощь бедным), важная сама по себе, но в конечном счете бессмысленна в отрыве от креста (12:7, 8, см. также 12:23-26; Мф.

25: 34-46). Иуда, однако, вместо того чтобы понять, что почтение к Иисусу гораздо более ценно, чем деньги, в скором времени променяет жизнь Иисуса на тридцать сребреников.

Два отрывка (Ин. 12:9-11 и 12:17-19) позволяют читателю не потерять из виду Лазаря. Почему принято решение убить Лазаря (12:10)? Потому что он был сильным свидетельством об Иисусе

(12:11,17,18). Здесь автор показывает, что религиозные лидеры больше не действуют рационально. Они были настолько преданы своей богословской позиции, что готовы совершить убийство, чтобы предотвратить обнародование фактов, которые они отрицали. Они заблуждались и знали, что заблуждаются, но сохранить лицо стало их единственным желанием (12:42,43).

Лазарь не совершил никакого кощунства и не нарушил ни одного иудейского закона. Он просто был живым свидетелем власти Иисуса, подтверждением Его заявлений о Собственной Божественности. Следовательно, Его опыт предвосхищал то, что Иисус предсказал в Ин. 16:2, говоря о приближении времени, когда Его последователей изгонят из синагог и когда даже убийства будут расцениваться как самоотверженное служение Богу. Когда люди отвергают Иисуса, нет предела тому, как далеко они зайдут в своем противостоянии Ему!

Следовательно, триумфальный въезд в Евангелии от Иоанна (12:12-

16) тесно связан с воскрешением Лазаря. Слова 13-го текста («взяли пальмовые ветви, вышли навстречу Ему») описывают типичное триумфальное шествие царя, одержавшего военную победу. С другой стороны, слова народа, взятые из Ветхого Завета, — модель триумфального шествия к храму (Пс. 117:26, 27). Иисус выбирает то время и место, когда присутствует большое скопление народа, и использует притчу в действии, чтобы недвусмысленно провозгласить, что Он является долгожданным Мессией.

Люди понимают это, но лишь отчасти. Они начинают открыто превозносить Иисуса как народного царя. Сочетание слов «царь» и «грядущий» (12:13) рассматривалось ранее в Евангелии (6:14,15). Однако в 6-й главе Евангелия от Иоанна царство Иисуса определенно понималось как духовное (6:35, 63). В 12-й главе Евангелия от Иоанна автор опять корректирует ожидания иудеев. Да, Иисус — Царь, Он был помазан (т. 7), и Он будет коронован венцом (19:2). Но как Царь Он не соответствует националистическим ожиданиям. Его царство глобально (11:52; 12:19, 20, 32).

Глобальная природа Христова царства видна из цитаты Зах. 9:15. У Царя-Мессии из 9-й главы Книги пророка Захарии не только духовная миссия (Зах 9:9 — «праведный», «спасающий», «кроткий»), но Он провозглашает мир язычникам (см. Ин. 12:20), и Его правление распространяется до краев земли (Зах. 9:10). Основой для Его всеобъемлющего духовного правления служит «кровь завета» (Зах. 9:11, см. также Соф. 3:9, 10, 16, 19). Однако ученики не поймут этого

в полной мере до тех пор, пока Иисус не будет прославлен (Ин. 12:16). Опять здесь имеется в виду второе поколение христиан. Присутствие Иисуса, которое возможно для христиан благодаря Святому Духу, приносит более глубокое понимание, чем когда Иисус лично присутствовал среди учеников (Ин. 14-16).

В связи с торжественным въездом мы отметили три великих реакции на чудо воскрешения Лазаря из мертвых. Чудо побуждает иудейских религиозных лидеров убить Иисуса из-за страха перед будущим (11:45-53). Чудо вызывает в Марии благодарность и самоотверженную любовь (12:1-8). В то же самое время это чудо вдохновляет народ попытаться убедить Иисуса удовлетворить их националистические ожидания (12:9-19, см. также 6:2,14,15).

Следовательно, воскрешение Лазаря вызывает три различные реакции на Иисуса, две из которых отрицательны. Из этих трех реакций Мария, определенно, единственная, кого автор Евангелия хочет представить читателю как великий пример отклика на знамения Иисуса. В противоположность ей толпа непостоянна. После Ин. 12:34 они начинают иначе думать об Иисусе. Вскоре они достаточно быстро согласятся распять Иисуса.

Появление эллинов (12:20) подтверждает вердикт 19-го текста: «Весь мир идет за Ним!». Здесь мы видим дальнейшее плоды обетования «всякий верующий» (3:16, см. также 20:30, 31). Весь языческий мир открывается для Евангелия (4:42; 7:35; 10:16; 11:52; 12:32; Е. Уайт «Желание веков», с. 622). Воскрешение Лазаря привлекло внимание даже язычников!

Это знаменательное событие, очевидно, функционировало как своего рода сигнал лично для Иисуса, потому что в прибытии эллинов Он распознает наступление Своего «часа» (12:23). Час прославления Иисуса в четвертом Евангелии связан не только с Его воскресением и вознесением, но и с Его самоотверженными страданиями и смертью (12:24; 13:32; 17:1,5).

Для тех, кто верует, единственный возможный отклик на час Иисуса, это последовать за Ним в страданиях (12:25, 26). Слуга Иисуса будет готов обменять эту жизнь на истинно вечную (12:25). Следовать за Иисусом означает отречься от эгоцентризма. Когда нами движет стремление к достатку, безопасности и удовольствию, мы не обретаем полноты жизни, которую предлагает Иисус. Позволить Христу управлять нашей жизнью — путь к подлинному благополучию. Те, кто отрекаются от эгоцентризма и передают контроль над своей жизнью Иисусу, будут всегда стремиться быть там, где находится Иисус (12:26).

Где находится Иисус, чтобы мы могли следовать за Ним и быть там, где Он? Из контекста отрывка становится ясно, что Иисуса следует искать на крестном пути (12:23, 24, 27-33). Мы там, где Он, когда следуем за Ним по крестному пути. Его следует искать там, где находится Его народ, то есть страдающие, угнетенные, слабые, грешные и изгнанные (4:7-42; 5:1-15; 9:34-38; Мф. 25:34-46). Наш час славы — это самоотверженно отдавать себя ради других, находящихся в очень незавидном положении. Евангелие от Иоанна иллюстрирует крестный путь верующего в 13:1-17. Когда мы служим другим, «омывая их ноги», мы следуем за Иисусом по крестному пути. Мы находим Его в других людях.

Ин. 12:27 подводит нас к моменту, который можно было бы назвать «Иоаннова Гефсимания». Иисус обеспокоен и задается вопросом,

должен ли Он просить Отца избавить Его от этого «часа». Этот и ряд других подобных случаев указывают на связь между Евангелием от Иоанна и Евангелиями от Матфея, Марка и Луки. Иоанн не сообщает об искушениях Иисуса в пустыне, но что-то похожее мы находим в неожиданных местах (6:15,31; 7:3). Нет эсхатологической проповеди на горе Елеонской, но суть проповеди можно найти в Книге Откровение! Нет переживания агонии в Гефсиманском саду непосредственно перед предательством и судом (см. 18:1-11), но все элементы Гефсиманского опыта описываются в Ин. 12:20-36. Настал час (12:23; ср. Мк. 14:41). Душа Иисуса сильно смущена (12:27; ср. Мк. 14:34). Он думает, как избежать Своего часа страданий и смерти (12:27; ср. Мк. 14:35, 36).

Каковы причины агонии Иисуса? Это появление эллинов (12:20). В данном отрывке, по всей видимости, повторяется один из соблазнов сатаны в пустыне — соблазн получить власть над всем миром не путем страданий и смерти, но повиновением приказам сатаны (Мф. 4:8-10; Лк. 4:5-8). В эллинах Иисус видит отвлекающий маневр сатаны, его попытку заставить Иисуса отвернуться от предстоящего креста. Это как если бы появление эллинов означало предложение: «Ты можешь получить все царства мира, не умирая. Просто пойди к ним, исцеляй их больных, воскрешай их мертвых, проповедуй им, и все будет Твое». Ответ Иисуса князю мира сего будет: «Нет!». Его путь — к осуждению на кресте (Ин. 12:31). Вознесение Иисуса на крест приведет к низложению сатаны! И в конечном итоге крест, а не знамения и чудеса, окажется орудием, которое привлечет к Иисусу всех и каждого (12:32,33).

Ответ с небес на полную тоски молитву Иисуса дан, чтобы заверить Его в двойном прославлении (12:28). Отец прославил все служение Иисуса в прошлом (17:4), и Он готов прославить Иисуса еще раз на кресте (12:23, 24, 32, 33). Это подтверждение дано ради учеников (12:30). Им следует знать, что путь к настоящей славе лежит через страдания и смерть, а не через чудеса и человеческую лесть. Им следует знать, что Отец одобряет крестный путь. Однажды они также столкнутся с оппозицией и настолько жестокими страданиями, что нередко это будет вести к смерти.

Какой суд должен состояться на кресте (12:31, 32)? На важность и судьбоносность этого события указывает двойное употребление слова «ныне» в 31 -м тексте. Этот суд должен быть универсальным и космическим судом. В результате крестных событий сатана будет свергнут, а Христос — возведен на трон (см. Отк. 5:5-12). На кресте все грехи мира были осуждены и наказаны в плоти Христа (Рим. 8:3;

1 Петр. 2:24). Для тех, кто оценит смысл крестных событий, действия сатаны навсегда лишатся соблазняющей силы. Вместо этого всегда будет возвеличена самоотверженная Божья любовь.

Толпа ошеломлена. Что это за Мессия (Ин. 12:34)? На основе Писаний Ветхого Завета, как они считают, можно полагать, что Мессия никогда не умрет (Пс. 109:4; Ис. 9:7). В конце концов, какой прок в страдающем и умирающем Мессии? Но их человеческое учение о вечном Мессии игнорирует такие места Писания, как Ис. 53:5-9, в которых содержится намек на совершенно иного Мессию, чем тот, о котором они прочитали в других отрывках Священного Писания. Опасно избирательно читать Писание, независимо от того, насколько искренны усилия и как возвышены доктрины, которые кто-либо стремится защищать.

Ответ, который дал им Иисус, еще раз подтверждает центральную весть Евангелия о «свете» (см. 1:4, 5, 9). Все их идеи должны подчиниться Свету, Который пришел с небес в лице Иисуса Христа. И это свет в скором времени будет отнят у них, а те, кто остался в темноте, не знают, куда идут (12:35, 36). Как будто воплощая в действие эту последнюю угрозу, Иисус скрывается от них (12:36). Этот момент указывает на окончание публичного служения Иисуса. После краткого богословского резюме (12:37-50) о Его общественном служении отныне Он служит только для учеников (главы 13-17,20,21).

Следующий отрывок (12:37-43) обсуждался в связи с историей о свадьбе в Кане (2:1-11) и во время размышлений над Ин. 9:39-41 о предопределении и свободе выбора человека. Поэтому нет нужды подробно его здесь рассматривать. Достаточно сказать, что в этом разделе объясняется, почему столь многие отказались поверить в Иисуса, несмотря на невероятные знамения, совершенные Им в их

присутствии (12:37). С одной стороны, их неверие явилось исполнением Писания (12:38-41), с другой стороны, это было обусловлено их слабоволием. Они предпочли похвалу и лесть из уст окружающих их людей, а не Бога (12:42, 43). Здесь подразумевается, что те, кто стремятся получить одобрение Бога, а не людей, поймут, Кем является Иисус, и пожелают следовать за Ним, даже если это грозит великими страданиями и даже смертью. В конце концов, хвала людей непостоянна и кратковременна, но Божье признание имеет вечное значение. Баркли отмечает, что скрытное ученичество

— это несовместимое понятие: «Либо скрытность убивает ученичество, либо ученичество убивает скрытность» (т. 2, с. 133).

В Ин. 12:44-50 предлагается краткий обзор основных составляющих вести Иисуса. Верить в Иисуса означает верить в пославшего Его Отца (12:44). Видеть Иисуса значит видеть пославшего Его Отца (12:45). Затем Иисус повторяет идеи 35-го и 36-го текстов: Он пришедший в мир Свет, поэтому все, кто верят в Него, могут избежать тьмы (12:46).

В 47-м и 48-м текстах Иисус кратко суммирует Свое учение о суде. Неважно, суд в прошлом, настоящем или будущем, все суды взаимосвязаны во Христе. Эти два текста, по всей видимости, во многом отражают последнюю проповедь Моисея, записанную в Книге Второзаконие (18:18, 19; 31:19, 26; 32:45-47). Иисус пришел в мир не для суда (12:47). И все же в нынешнем мире суд имеет место, и этот суд совершается, когда люди выносят свой вердикт словам Иисуса (12:48). Суд, который требует немедленного отклика на слова Иисуса, будет завершен судом, который произойдет в последний день (12:48). Здесь, при завершении публичного служения Иисуса, настоящий и будущий суд невозможно отделить друг от друга.

Основные темы отрывка

Герои — типичные представители

Поскольку Евангелие от Иоанна не содержит притч в обычном смысле этого слова, автор, по всей видимости, заменяет их функцию, используя опыт Иисуса и тех, кто откликается на Его призыв, как притчи в действии. В результате многие герои действуют как

представители групп людей или типов, которые так или иначе реагируют на Иисуса.

Мария, Марфа и Лазарь, хотя и были реальными людьми, представляют собой в Евангелии разные типы христиан. Мария символизирует собой хрупких по своей природе христиан, подверженных отчаянию, но во Христе они способны достигать прекрасных высот преданности и любви. Марфа, с другой стороны, более практичного склада характера. Ей присуща зоркая вера и дух служения. Лазарь, о личности которого известно меньше других, тем не менее символизирует христиан, которым болезни, инвалидность и утраты помогают более остро сосредоточить внимание на надежде воскресения.

В целом женщины в Евангелии от Иоанна являются символами истинной веры на фоне сомнений и неопределенности. Самарянка, Марфа и Мария — все они, как и мать Иисуса, являются положительными фигурами в Евангелии. Все женщины изображаются как реальные люди с реальными недостатками, но никто из них не враждебен Иисусу, все они стремятся понять Его и высоко оценить. Если бы древний мир был населен только женщинами, жизнь Иисуса была бы вне опасности!

Личность Марии, конечно же, наиболее интересна, особенно если Мария из Вифании тождественна Марии Магдалине и женщине, взятой в прелюбодеянии, как полагают некоторые исследователи Евангелия. Общим знаменателем всех повествований о Марии является то, что она находятся у ног Иисуса. Мария из Вифании помазывает ноги Иисуса (Ин. 12:3). Она с мольбой падает к Его ногам (11:32). Она сидит у Его ног, учась и созерцая (Лк. 10:38-42). Мария Магдалина в горе стоит у ног Иисуса перед крестом (Ин. 19:25-27). Она покорно падает к Его ногам у могилы в саду (20:14-17; Е. Уайт. «Желание веков», с. 780). А безымянную женщину в Ин. 8:3-11 приволокли к ногам Иисуса униженной, но там она получает освобождение от своих обвинителей.

Общая структура Евангелия от Иоанна

Достаточно просто прочесть Евангелие, чтобы обнаружить разницу в тоне повествования между первой и второй частями Евангелия от

Иоанна. Первая часть — об общественном служении Иисуса (гл. 1-12). Вторая часть в значительной степени сосредоточена на Его наставлениях ученикам (гл. 13-21). Первая часть динамична и содержит свод аргументации. Второй части Евангелия присущ более созерцательный и молитвенный характер.

Первая часть Евангелия (гл. 1-12) организована по образцу судебного процесса. Вызываются свидетели, представляются доказательства, и читателю предлагается вынести логически обоснованный вердикт: Иисус есть Мессия, Который сошел с небес, чтобы показать миру, каков Бог. События, описанные в целых разделах Евангелия, как будто происходят в атмосфере судебного зала (5:16-47; 6:22-71; 7:1-10:21). В Евангелии от Иоанна Иисуса судят в связи с теми заявлениями, которые Он делает о Себе.

Цель Евангелия — подвести читателя к вынесению вердикта о том, что Иисус — действительно Мессия, Сын Божий, и через веру в Него обрести жизнь в соответствии с Его обетованием (20:30, 31). Для читателя Евангелия самым авторитетным свидетелем является Святой Дух, Который занимает место Иисуса как Его свидетель на этой земле (15:26, 27; 16:7-11).

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, гл. 12

1. Если бы у вас был запас денег, равный вашей годовой зарплате, или год времени, как бы вы прославили Иисуса? Как на это, вероятнее всего, среагировали бы ваши друзья? Какой процент вашей зарплаты вы отдаете, чтобы почтить Иисуса? Как изменился бы этот процент, будь вы миллионером? Как найти равновесие между удовлетворением собственных нужд и нужд других людей?

2. Напоминают ли ваши нынешние отношения с Иисусом отношение толпы в 12-й главе к Иисусу? Можете ли вы вспомнить, когда ваше общение со Христом было действительно глубоким? Можете ли вы вспомнить момент, когда какая- либо новость выбивала у вас почву из-под ног? Не могли бы вы назвать методы, которые могут сделать ваш христианский опыт более последовательным?

и Случалось ли вам оказаться в ситуации, напоминающей ту, в которую попали религиозные лидеры, которые поверили в Иисуса, но отказались исповедать Его, потому что боялись потерять одобрение своих коллег (12:42, 43)? Почему мы неохотно делимся своей верой?

и Как ваша церковь относится к таким людям, как Мария, которые поскользнулись, но хотят начать все заново? Меняет ли дело то, что этому могла предшествовать обида?

Изучение Слова

В С помощью Симфонии перечислите все ссылки на «народ» в Евангелии от Иоанна. Как отношение народа соотносится с отношением «иудеев» ко Христу? Менялось ли отношение народа к Иисусу? Как их отношение к Иисусу в 12-й главе Евангелия от Иоанна соотносится с описанным в 7:40-43 и 10:19-21?

В Сравните фрагмент с 1:19 по 2:11 с главами с 12-й по 19-ю. Какие вы находите доказательства того, что каждый раздел охватывает примерно одну неделю? Видите ли вы связь между этими неделями в Евангелии от Иоанна и неделей творения из 1-й и 2-й глав Книги Бытие? Выскажите свои мысли относительно крестных событий во свете недели творения.

Для дальнейшего исследования

о Для получения дополнительной информации по 12-й главе Евангелия от Иоанна см. Ф.Д. Николь, «Библейский ком¬ментарий АСД», т. 5, с. 1018-1026.

о Относительно триумфального въезда см. «Словарь: Иисус и Евангелия», под ред. Дж. Б. Грин и С. Мак-Найт, с. 854-859.

о Е. Уайт упоминает описание Иоанном жертвы Марии в

«Же¬лание веков», с. 557-568, а описание триумфального въезда на с. 569-579. Материал, изложенный на с. 621-626, сфо¬кусирован непосредственно на Ин. 12:20-43.


IV. Ученики призывают новое поколение

12. Ученики заменяют собой Иисуса

Евангелие от Иоанна, гл. 13-17

M. 13-й главы меняется весь тон Евангелия от Иоанна. Вместо деятельности, учения и публичных дискуссий Иисус удаляется в неназванное место (13:1,2; по всей видимости, верхняя горница упоминается в других Евангелиях — Мф.26:17, 18;Мк. 14:12-15; Лк. 22:7-12), чтобы спокойно дать ученикам многие наставления. С 13-й по 17-ю главы, когда ученики начинают понимать, что Иисус действительно собирается их оставить и старается подготовить их к этому событию, над верхней горницей нависает тень креста. Иисус постоянно повторяется в этой части Евангелия, а ученики, по всей видимости, не в состоянии Его понять.

Большая часть этого раздела отсутствует в Евангелиях от Матфея, Марка и Луки. Она включена сюда по причине особой заботы Иоанна

F. втором поколении христиан, которые лишены общения лицом к лицу с Иисусом или Его учениками. В этом разделе Иисус произносит прощальную речь, в которой учит учеников, как жить, не видя Его. Подобным образом второе поколение должно будет жить, лишившись учеников.

Однако второе поколение не окажется в худшем положении. Благодаря Святому Духу они смогут обрести полноту жизни, которую предлагает Иисус в той же мере, как и любому из учеников, кто ходил рядом с Иисусом на этой земле. В действительности ученики в верхней горнице воспринимают Его слова с трудом. Таким образом, в разделе с 13-ю по 17-ю главы подчеркивается истина о том, что для учеников лучше, чтобы Иисус удалился, поскольку с пришествием Духа будут возможны более великие дела и откроется более глубокое понимание (14:12-17; 16:7).

Эта часть Евангелия начинается рассказом об омовении ног и выяснением того, кто предаст Иисуса (13:1-30). Уход Иуды позволяет Иисусу погрузиться в искренний и откровенный диалог с Его учениками по поводу Его и их будущего (13:31-14:31). После того,

как ужин окончен, Иисус засиживается в верхней горнице со Своими учениками (14:31-18:1). Он продолжительно освещает темы, поднятые в изложенном ранее диалоге (15:1-16:33). Ученики лишь изредка прерывают Его (16:11, 18, 29, 30). Раздел завершается трепетной молитвой Иисуса о Своих учениках и о втором поколении учеников, которые поверят в Него благодаря словам, написанным Его учениками (17:1 -26).

Раздел начинается с омовения ног (13:1-12) и заканчивается тем, как Иисус вместе с учениками оставляют горницу и направляются через долину Кедрон в оливковую рощу, где Иуда предаст Иисуса (18:1-3). Вызывают интерес слова Иисуса в Ин. 14:31. Здесь Иисус предлагает ученикам покинуть горницу. Когда произошло изложенное с 15-й по 17-ю главу? Ученики вместе с Христом, встав, задержались в горнице (как-то нередко бывает)? Или же, как полагают некоторые ученые, это является свидетельством того, что после смерти Иоанна кто-то вставил материал, имеющий ту же тему, что и в 13-й и 14-й главах? Поскольку у нас нет доказательств, что последнее имело место (хотя книга Е. Уайт «Пророки и цари» показывает пример того, как могли случиться подобные вставки, см. «Жизнь Е. Уайт», с. 435, 436), предпочтительным является первый вариант (Елена Уайт делает предположение, что раздел с 15-й по 17-ю главы описывает то, что произошло по пути из Иерусалима в Гефсиманию, «Желание веков», с. 674').

Поскольку с13-йпо17-ю главы описывается единый эпизод, я решил не делить материал на главы, но рассмотреть его как единое целое

двумя разными способами. Во-первых, цель этой главы — раскрыть основные вопросы раздела в четырех частях (13:1-30; 13:31-14:31; 15:1-16:33; 17:1-26). Следующая глава не содержит материала относительно высказываний Иисуса о роли Святого Духа в период между Его первым и вторым пришествием (14:16,11; 14:26,27; 15:26,27; 16:7—15). Глава нашей книги не ограничена отрывком с 13-ю по 17-ю главу, но в ней будут рассматриваться утверждения Иисуса о Святом Духе во свете всего Евангелия от Иоанна.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 13:1 -30

Прочтите Ин. 13:1-30 как минимум дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

8. Перечислите в этом отрывке все, что знает Иисус, но чего не знают ученики.

9. Попробуйте объяснить каждое из «трудных» утверждений, находящихся в 8-м, 10-м, 14-м, 19-м и 27-м текстах.

10. Объясните, пожалуйста, почему, по вашему мнению, Петр так упорно возражает против того, чтобы Иисус омыл его ноги (13:8).

11. Перечислите по порядку все, что в этом отрывке говорится об Иуде. Попробуйте описать отношения, которые могли быть у него с Иисусом. При помощи Симфонии выпишите все, что известно о биографии Иуды из других Евангелий. Сравните свои находки со статьей об Иуде в Библейском словаре.

Исследование Слова

Фон отрывка

13. те времена бытовал обычай купаться перед посещением пира. По прибытии же не нужно было купаться еще раз, а нужно было только омыть ноги. Таким образом, омовение ног, по всей видимости, было церемонией, которая совершалась гостями, прежде чем войти в дом

(Баркли, т. 2, с. 141).

Детальное исследование отрывка

Перед праздником Пасхи, который должен был начаться двадцать четыре часа спустя, согласно Евангелию от Иоанна (19:31 -37; в Евангелиях от Матфея, Марка и Луки ужин в горнице является пасхальной трапезой), мысли Иисуса обращаются к Его уходу из этого мира и к тому, как этот уход скажется на Его учениках (13:1). По мере приближения крестных событий можно было бы ожидать, что Иисус будет думать о Себе и тех ужасных страданиях, которые Ему предстоит пережить на следующий день. Но Он настолько поглощен любовью к Своим ученикам, что думает о том, как они будут жить, когда Он вернется к Отцу. Он не обращает внимания на предстоящие собственные страдания, но размышляет о будущих страданиях учеников и готовит их к ним.

Следовательно, Ин. 13:1 в двух словах обобщает то, что содержится

G. отрывке с 13-ю по 17-ю главы. Эти главы содержат прощальную беседу, в которой Иисус готовит Своих учеников к тем реалиям, с которыми им придется столкнуться без Его физического присутствия

H. мире. Для автора этого Евангелия чувство утраты и бессилия, пережитое учениками, осознавшими, что они вот-вот потеряют Иисуса, идентично переживаниям второго поколения христиан, которые вот-вот потеряют Иоанна, последнее живое звено, связывавшее их с земным Иисусом.

Омовение ног — не обычное дело. Иисус знает, кто Он (13:3), и Он знает характер тех, кому Он служит (13:2). Это намеренное служение Бога греховному, не преобразованному человечеству. Петр, конечно, отвечает с присущей ему резкостью. На греческом языке речь Петра содержит двойное отрицание, это означает, что он ни при каких обстоятельствах не позволит Иисусу омыть свои ноги, независимо от того, сколько ему дадут времени на размышление (13:8). 8-й текст можно перевести с греческого следующим образом: «Никоим образом вовек!» Петр совершенно потрясен тем, что Иисус может (готов) омыть ему ноги.

Петр, несомненно, думал, что защищает Иисуса от унижения. Но

ответ Иисуса (13:8) ясно дает понять, что в действительности Петр

защищал от унижения самого себя, поскольку должен был признать

собственную нужду в служении Иисуса заблудшим (Мк. 10:45).

«Отказаться от того, что Господь благоволит сделать для нас, не

является смирением» (Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1058).

Истинное смирение приходит, когда мы принимаем самоотверженную

благодать Христа.

13. 10-м тексте Иисус проводит аналогию на основе омовения, позволяющую различить два вида духовного очищения. Первое ассоциируется с полным погружением тела в воду и символизирует собой первоначальное оправдание. Это момент в жизни человека, когда он принимает очищение Иисусом всей своей жизни и дает ей новое направление. Такое одномоментное очищение в начале христианской жизни представляет собой крещение.

14. другой стороны, омовение ног указывает на нужду христиан очищаться от грязи, появляющейся в результате ежедневного контакта с греховным миром и его испорченностью. Ноги всегда соприкасаются с землей и поэтому нуждаются в постоянном очищении. Поэтому те, кто был однажды оправдан, по мере продолжения жизни нуждались в постоянном обновлении и оправдании. Прекрасное ободрение, которое надлежит извлечь из этой аналогии, заключается в том, что наши повседневные несовершенства на этой земле не ставят под вопрос наше оправдание! Тому, кто искупался, нужно только ноги омыть! Мы не лишаемся и не обретаем Божью благодать по нескольку раз в день! Мы в безопасности до тех пор, пока не решим совершенно уйти прочь (Ин. 10:27-29).

Образ Иисуса Христа, моющего ноги Своим ученикам, символизирует прощение Им грехов, совершенных после крещения. Если это так, то для учеников омыть ноги друг другу указывает на готовность простить бытовавшее раздражение и прегрешения, угрожающие единству в любви, которое Иисус заповедал Своим ученикам (13:34,35 — Талберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 194).

Видимо, Иуда никогда не был чист (13:11). Хотя он долгое время ходил с Иисусом, но так никогда не построил правильных отношений

MMM. Богом. Ему омовение ног ничего не давало. Однако другим ученикам, хотя они и могли быть слабыми и несовершенными, вменились правильные отношения с Богом через служение, которое совершил для них Иисус.

Хотя в Евангелии от Иоанна нет ясного описания служения причастия посредством хлеба и вина, 18-й текст содержит сильный намек на то, что омовение ног состоялось в контексте Вечери. Те, чьи ноги только что омыл Иисус, делят между собой Хлеб Иисуса. Апостол Павел в своем рассказе о Вечере Господней говорит о людях, которые недостойно едят и пьют за столом во время Вечери (1 Кор. 11:27-30). Возможно, он приводил в пример Иуду. Те, кто вкушают трапезу Господню и все же ведут себя таким образом, что предают Господа, становятся своего рода Иудами.

Цитата, которую приводит Иисус из Пс. 40:10 (13:18), напоминает читателю о предательстве Давида Ахитофелом, который был его доверенным другом и советником (2 Цар. 15:12,31-37 — Ахитофел мог быть дедушкой Вирсавии — интересный поворот ситуации; см. Фридман, т. 1, с. 193). Поскольку обмакивание хлеба и предложение его другому было особым жестом дружбы (Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1059; Баркли, т. 2, с. 146), то представляется очевидным, что Иисус стремился к глубокой личной дружбе с Иудой и, следовательно, особенно болезненно переживал его предательство (13:20; см. Е. Уайт, «Желание веков», с. 645, 716-722).

Интересно, что ученики никогда не подозревали Иуду. Поскольку они доверили ему хранение денег (12:6; 13:29), то он, вероятно, был последним из учеников, кого они могли бы заподозрить. И, несмотря на поступки Иуды, Иисус никогда не позорил его перед другими (13:27-30). Он даже позволяет ему сесть на самое почетное место, слева от себя (Баркли, т. 2, с. 145). До этого момента Иуда мог повернуть обратно, но его ум попадает под влияние сатаны (13:2, 27). В отличие от Никодима, он движется от света в тьму (13:30; ср.

3:2, 19-21).

Основные темы отрывка

Вера должна выражаться в поведении

Основной урок, который можно извлечь из служения омовения ног, заключается в том, что христианская вера не является настоящей, если она не выражается также в поведении.

Ученики называют Иисуса «Учителем» (13:13), это же слово Иисус использует для описания Никодима (3:10). Они также называют Его «Господом» (20:28), что означает, что Он имеет право говорить им, что делать. В отличие от Никодима, который мог бы преподавать теоретические истины, Иисус — Учитель, Который ожидает от Своих учеников, что они будут не только веровать в то, во что Он верит, но

6. будут жить, как Он живет (13:14-16). Слышавшие Его учение приглашались следовать за Ним, служа, как служил Он (12:26). Однако Иисус признает, что в христианской жизни все, как правило, оканчивается знанием (13:17). Мы все в большей мере знатоки истины, нежели практики.

Пророческое толкование

Хотя пророческое толкование и не является центральной темой отрывка, тем не менее утверждение Иисуса в Ин. 13:19 простирается

11. будущее. Иисус утверждает, что Он описывает события (например, предательство Иуды и пришествие Духа — 14:29), прежде, нежели они произойдут, для того чтобы, когда они осуществятся, ученики могли бы поверить. Этот текст повторяет то, что мы уже встречали в других местах (7:39; 12:16). Ученики же не очень верили в полном смысле этого слова, пока Иисус не ушел от них. Они никогда заблаговременно не просчитывали то, что произойдет.

Полагаю, что этот текст применим для понимания библейских пророчеств. Хотя в Библии Бог описывает Свои планы на будущее, эти предсказания никогда не бывают настолько ясными, чтобы ограничить Его будущие действия, или настолько детальными, чтобы заблаговременно описать Его действия в мельчайших подробностях. Цель пророчества двояка. Оно должна влиять на то, как мы живем сегодня, и оно должно четко указывать на действия Бога в истории после их осуществления. Нам никогда не следует ожидать, что все можно просчитать заблаговременно. Многие «апокалиптически настроенные иудеи» думали, что им удалось вычислить события наперед, и все-таки точность их расчетов стала причиной того, что они упустили истинно осуществившееся пророчество.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 13:31-14:31

Прочитайте Ин. 13:31-14:31 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

9. Почему, прежде чем поделиться содержащимися в этом разделе истинами, Иисус ждал, пока уйдет Иуда? Какое доказательство из отрывка поддерживает ваш ответ?

10. Перечислите доказательства из Ин. 14:9-14, на которые опирается Иисус, заявляя, что Он и Отец — одно. Подумайте, пожалуйста, о дополнительных доказательствах, находящихся в учении Иисуса в первых двенадцати главах Евангелия. (Подсказка: 3-я, 5-я и особенно полезна 8-я глава).

5. Что, по вашему мнению, имел в виду Иисус, когда сказал, что Его последователи сотворят большее, чем те дела (14:12), которые Он Сам сотворил? Что имеется в виду под словом «больше»? Объясните свой ответ.

6. Перечислите все, что имеет отношение в этом отрывке к слову «любовь».

Исследование Слова

Структура и фон отрывка

11. 13:31 и до конца 17-й главы Иисус произносит последние наставления Своим ученикам, которые составляют сущность прощальной беседы с ними. Поступая таким образом, Он следует примеру многих других великих деятелей иудейского народа. Он стремится подготовить учеников к земной жизни без его физического присутствия.

Несколько великих героев Библии произносят прощальные речи перед своей смертью. К ним относятся Иаков (Быт. 47:29-49:33), Моисей (вся Книга Второзакония), Иисус Навин (Ис. Нав. 22-24), Давид (1 Пар. 28, 29) и Павел (Деян. 20:17-38; 2 Тим. 3:1-4:8). Подобные речи можно найти в литературе межзаветного периода,

возможно, написанные под влиянием Ветхого Завета (например, Тов. 14:3-11; 1 Енох 91; 2 Езд. 14:28-36). Эти выступления, по-видимому, следуют устойчивому образцу, что позволяет предположить, что в древнем мире прощальная речь выделялась в самостоятельный литературный жанр (Браун, т. 2, с. 597-601; Талберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 200-202).

Детальное исследование отрывка

Момент, когда уходит Иуда, по-видимому, является поворотным пунктом в этом разделе Евангелия (13:31— «Когда он вышел» в оригинале предваряется словом «поскольку» он вышел»). Это наконец дает Иисусу возможность свободно говорить со Своими учениками (Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1059). В Ин. 13:31-35 пять раз упоминается о «славе» (13:31, 32) и четыре раза — о «любви» (13:34, 35). Эти слова обрамляют основную тему

прощального разговора: Он вскоре уйдет, и они не смогут более найти Его (13:33, см. 7:33-36; 8:21, 22). Слава Иисуса (13:31, 32) — Его смерть, воскресение и вознесение (12:27-32, 38-40; 17:1-5). Миссией Его жизни (славой) является откровение ученикам любвеобильного характера Бога (1:14-18).

Я другой стороны, миссия учеников в мире описывается не в терминах славы, а в терминах любви (13:34, 35). Как любил их Иисус, выразив это в омовении их ног и в Своей смерти на кресте, так и они должны любить друг друга. Ученики Того, Кто положил Свою жизнь за мир, станут известны, когда они будут вести себя так же, как их Учитель. Любовь, о которой Иисус говорит здесь, безусловно, превосходит земную любовь. Люди обычно не помогают, когда это им неудобно, они сдаются без боя, когда встречают боль или насмешки и обвинения. Следовательно, все поймут, что произошло нечто особенное.

Иисус говорит о «новой» заповеди в том смысле, что она обретает силу во свете креста. Крест не меняет старую заповедь. Он более ясно очерчивает ее (1 Ин. 2:7; Мк. 12:28-33). Как крест демонстрирует Божью любовь к последователям Иисуса, так их любовь друг к другу будет демонстрировать миру Божью любовь.

8. Ин. 14:1-4 Иисус в позитивном ключе излагает утверждение о Своем уходе (13:3). Он уходит в дом Своего Отца, а когда вернется, возьмет учеников с Собой в дом Отца. Слова об уходе и возвращении, по всей видимости, имеют двойной смысл. Совершенно очевидно, что Иисус вернется к Своим ученикам в Лице Своего представителя — Утешителя, то есть Святого Духа (14:16-18). Это возвращение является скорее духовным, нежели физическим. Но в полном смысле Иисус говорит о Своем физическом и личном возвращении при Втором пришествии, когда Он возьмет всех, кто следует за Ним в дом Отца, чтобы вечно быть с ними. В четвертом тексте Иисус предлагает загадку, чтобы вызвать вопросы, благодаря которым Он сможет более полно открыть Себя для понимания учеников.

Фома отрицает, что знает путь к тому месту, куда направляется Иисус (14:5). Это позволяет Иисусу сделать одно из самых

возвышенных заявлений о Своем земном служении (14:6; см. ниже «Основные темы отрывка»). Филипп, как обычно, не улавливает эту мысль и просит видимого явления Отца (14:8). Иисус утверждает то, что следовало знать ученикам и что читатель знает из пролога: видеть Иисуса означает видеть, каков Отец (14:9). Сын есть выражение ипостаси Отца. Отец действует через Него и в словах, и в делах (14:10, 11).

Затем следует самое поразительное заявление (14:12). Верующий в Иисуса будет делать не только то, что делал Иисус, он или она будут совершать более великие дела, чем совершал Иисус! Каким образом ученики смогут совершать более великие дела, чем Иисус? Иисусу во время Его земного служения были присущи ограничения, свойственные человеку. Когда Он пошел к Отцу, Он избавился от этих человеческих ограничений. Некогда Иисус сказал Своим ученикам, что Отца можно увидеть только в Личности Иисуса Христа. Но когда Он вернулся к Отцу и послал Духа, ученики стали посредниками, через которых Божий характер будет явлен миру.

Поскольку Иисус ушел к Отцу (14:12), миллионы учеников (14:11, 12) были наделены Святым Духом (14:16, 17) через молитву (14:13, 14),

11. они продолжат дело Иисуса, развив его до невозможных прежде масштабов. Сущность этого великого дела, конечно, заключалась в обращении второго поколения христиан! Следовательно, Иисус еще раз подчеркнул, насколько важно для Него это второе поколение.

Это должно было стать и является средоточием Его внимания во время пребывания в доме Отца.

Ученики должны не только вести себя, как Иисус (что касается любви и великих дел), они должны быть постоянно послушны Его словам (14:15, 21) благодаря получению Святого Духа (14:16, 17). Иисус подчеркивает мысль: любить Его — значит повиноваться Его учению, и результатом такого повиновения будет само присутствие Отца среди учеников (14:23, 24). Отец явит Себя послушным ученикам, и, таким образом, ученики распространят присутствие Отца во всем мире. Любовь есть нечто большее, чем красивые слова. Она включает в себя преданность и определенные поступки (Бартон, с. 1912).

Заключительные слова 14-й главы Евангелия от Иоанна содержат лишь призыв Иисуса встать и покинуть комнату. Возможно, что содержимое с 15-й по 17-ю главы относится к моменту, когда Иисус и Его ученики поднялись, чтобы идти. Как это случается во время многих прощаний, никто не спешил покинуть заветное место, где прозвучали последние слова. Возможно, слова «встаньте, пойдем отсюда» подразумевают стремление Иисуса начать последнюю битву

14. сатаной (14:30). Ученикам нечего сказать по этому поводу. Дискуссия переходит в проповедь.

Основные темы отрывка

Любите, как Я возлюбил

Очевидно, что центральной темой Ин. 13:31-14:31 является любовь, которую должны проявлять ученики, когда Иисус уйдет от них. Любовь учеников друг к другу будет отображать любовь Иисуса, явленную на кресте (13:34). Она будет вдохновлена Святым Духом (14:16, 17, 26), Который станет для них реален через молитву (14:13,

6 и повиновение (14:15, 21-24). Таким образом, любовь Отца будет явлена миру через учеников (13:35; 14:23), как она была явлена ученикам через жизнь, смерть, воскресение и вознесение Иисуса.

Быть любимым — самое сильное желание на свете (Бартон, с. 1909). То, как мы выражаем свою любовь к другим людям, отражает то, как мы сами ощущаем любовь. Если в «любви», которую получали мы, присутствовал контроль и жестокое обращение, мы будем стремиться «любить» других, контролируя их и жестоко обходясь с ними. Мы любим других так, как любили нас. Чистая, нежная, не контролирующая и безусловная любовь Иисуса к людям, несовершенства которых известны Ему в полной мере (13:1, 18), дает нам силы сломать модель жестокого обращения. Мы можем научиться по-настоящему любить других в той степени, в которой мы позволили себе ощутить Его любовь. Те, кого сильно любили, могут любить сильно.

Искуплены для тысячелетнего царства

Хотя Иоанн, вероятно, не думал о тысячелетнем царстве, когда записывал слова Иисуса, содержащиеся в 14:1-3, данный отрывок

предлагает единственное недвусмысленное утверждение во всем Писании в отношении местонахождения верующих во время тысячелетнего царства после Второго пришествия. Когда придет Иисус, Он не присоединится к Своим последователям здесь, на земле. Он заберет их с Собой на небеса (14:3). Он не говорит: «Я приду, чтобы снова быть с вами там, где вы». Он говорит: «Я приду опять и возьму вас к Себе, чтобы и вы были, где Я». Таким образом,

(4) отличие от большинства протестантских представлений о тысячелетнем царстве, Иисус не будет править верующими на земле

(5) течение тысячи лет, они будут править вместе на небесах (см. также Откр. 20:4-6). Земля будет в запустении. Последователи Иисуса вознесутся, а остальное человечество будет уничтожено при Втором пришествии (Откр. 19:17-21). Сама по себе 20-я глава не проясняет этого момента.

Путь, истина и жизнь

Ин.14:6 красиво суммирует в одном предложении весть всего Евангелия: «Я есмь путь и истина и жизнь». Этот текст также суммирует основную тему пролога Евангелия. Иисус есть путь к Отцу для всех, кто следует за Ним (14:1-10; 1:12, 18). Он есть истина в том смысле, что сошел на землю, чтобы открыть характер Бога и небесные реалии (1:1-5, 9-11, 14-18). А жизнь — это то, что получают все, кто верит в Него (17:3; 5:24; 1:4, 5, 12, 13, 16, 17). Весть этого отрывка, конечно же, не была бы политически корректной в наши дни и в нашу эпоху. Но путь, на который Иисус указывает, достаточно прост и достаточно широк, чтобы им мог воспользоваться каждый, кто готов принять эту весть. Бог вполне способен судить о реакции тех, кто, в силу обстоятельств или по нерадивости других, никогда не слышал об Иисусе.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 15:1-16:33

Прочтите Ин. 15:1-16:33 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

В Кого символизируют ветви, а кого плоды в «притче», изложенной в Ин. 15:1-10? Могут ли эти символы быть

многозначными? Поясните свой ответ. Что подразумевал Иисус под выражением «пребудете во Мне»?

С Перечислите из отрывка все, что имеет отношение к словам «любовь» и «ненависть». Какую связь, по вашему мнению, эти концепции имели между собой в сознании Иисуса? Какова взаимосвязь между любовью и послушанием в этом отрывке?

С Перечислите все употребления в этом отрывке слова «мир». Что подразумевал Иисус под этим словом?

С Какое событие Иисус имел в виду в 16:20-22? Пожалуйста, поясните свой ответ. Как радость мира сего отличается от радости учеников?

Исследование Слова

Структура отрывка

В 15-й и 16-й главах Иисус продолжает темы начатой ранее дискуссии, но теперь ученики практически не прерывают его (за исключением Ин. 16:17, 18 и 16:29, 30). Это выглядит так, как если бы ученики до сошествия Духа были настолько непонятливы, что даже простейшие вещи им нужно было постоянно повторять.

Детальное исследование отрывка

Ин. 15:1-10 содержит известный наглядный урок о лозе и ветвях. Он основан на часто встречающемся в Ветхом Завете сравнении Израиля с виноградной лозой (Ис. 5:1-7; Иер. 2:21; Иез. 15:1-8). Большинство христиан отождествляют себя с ветвями и расценивают эту «притчу» как напоминание о важности сохранения личных отношений с Иисусом. Такое толкование было довольно распространенным на протяжении столетий.

Лоза символизирует Иисуса, ветви символизируют учеников, к которым Он обращался, а плод, который принесут ветви, изображает всех тех, кто придет к вере не через прямое служение Иисуса, но через служение учеников, то есть второе поколение (Е. Уайт изъясняет этот текст двояко в «Желание веков», с. 676, 677). Все те, кто пришел к вере, пока было живо первое поколение, названы плодом, который растет на ветках, связанных с лозой. Второе

поколение приходит к вере именно через слова и действия учеников. Следовательно, лоза является аналогией всей Церкви, включая как первое, так и второе, а также все последующие поколения.

Из этой аналогии Иисус извлекает несколько уроков. Виноградная

лоза может быть полезна в двух случаях. Либо она производит

продукты питания и напитки, либо ее срубают и бросают в огонь

(Иез. 15:1-5; Ис. 5:1-7; Иер. 2:21). Положительная сторона в том, что

Отец — Садовник, Который заботится обо всех составляющих

процесса (Ин. 15:1). Отношения с Иисусом не отличаются от

отношений с Отцом. Когда между лозой и садовником

поддерживаются отношения, неизбежным результатом будет

принесение плода.

Негативная сторона в том, что ветви, не приносящие плода, будут отсечены; ученики предупреждены об этом (15:2). Слова Иисуса как составляют основу для поддержки отношений с «Лозой» (15:7), так и являются средством для обрезки ветвей (15:3). Слова Иисуса, обращенные к ученикам, напитали их, но отсекли от «Лозы» Иуду (13:18-30). Для второго поколения физическое присутствие Иисуса заменили слова Иисуса, переданные им посредством служения учеников. Внимание к словам Иисуса объединит Церковь и в то же время отсечет тех, кто противится Его наставлениям (15:3-6). Пока ученики пребывают на лозе, Церковь будет расти в ответ на их молитвы (приносить плоды — 15:7,8).

С Ин. 15:9-17 Иисус расширяет урок о лозе, размышляя о том, что значит «пребывать» на лозе. «Пребывание» на лозе означает пребывание во Христе посредством двух взаимосвязанных принципов

— любви и послушания. Как Он говорил ранее, любовь поможет ученикам жить и любить, как Иисус возлюбил их (15:9,12,13; 13:34,35), и повиноваться Его заповедям (15:10, 14, 14: 15, 21-24).

Иисус уже воплотил в действие оба принципа в Своих отношениях с Отцом (15:10). Следовательно, основной жизненный принцип учеников — поступать, как Он поступал, повинуясь тому, что говорил Иисус. Такое пребывание во Христе будет плодотворным, поскольку молитвы учеников будут естественным образом созвучны Божьей воле (15:7, 14-16; 14:12-14).

у Ин. 15:18-21 Иисус останавливается на последствиях отношений с Ним, вспоминая то, что Он сказал во время омовения ног: «Раб не больше господина своего» (15:20; 13:16). Тем, кто находятся в личных отношениях с Иисусом, следует ожидать того же противостояния со стороны «мира», которое пережил Иисус в начале Своего служения и на кресте (15:18,20; см. также Мф. 10:34-36; Лк. 12:49-53). Под словом «мир» Иисус подразумевал человеческое общество, сплотившееся в противостоянии истинному Богу (Баркли,

т. 2, с. 185).

Как отношения Иисуса с Отцом должны быть образцом в общении учеников с Иисусом (Ин. 15:10), так и отношения Иисуса с миром отражают отношения между верующими и неверующими (Ин. 15:18). Ненависть мира к ученикам коренится в его ненависти к Иисусу (Ин. 15:22-25). Когда Иисус был на земле, ненависть мира была направлена прежде всего на Него. После Его вознесения мир перевел свое внимание на тех, кто представляет Его на земле. Причиной противостояния является то, что Иисус и Его ученики не соответствуют представлениям мира (15:19, — хотя, в определенном смысле, противостояние является абсолютно необоснованным; 15:25). Ценности мира зачастую противоположны ценностям Бога. Мир не способен с легкостью переносить угрозу своему контролю. В таком мире ученики часто будут чувствовать себя чуждыми.

Иисус продолжает эту тему в Ин. 16:1-4. Краткие комментарии о Святом Духе (15:26, 27) вписываются в этот раздел посредством двойного использования слова «свидетельствовать» (в греческом языке это слово является однокоренным слову «мученик»). Ученикам не придется в одиночку противостоять миру. Иисус будет помогать им в их свидетельстве посредством Утешителя, Которого Он пошлет. Когда наступит время противостояния и люди будут думать, что они угождают Богу, преследуя учеников (16:2), ученики будут также укреплены словами Иисуса, которые напомнит им Святой Дух (16:1, 4; 14:26). Иисус знает, что без Его заблаговременного предупреждения ученики будут сломлены «двойной бедой». Мало того, что им будет не хватать физического присутствия Иисуса, им придется столкнуться с таким противостоянием мира, с каким они никогда не сталкивались прежде.

Если уход Иисуса причинит ученикам столько боли, почему Он идет на это? Потому что присутствие Духа приносит благословения, которые затмевают собой потери, связанные с отсутствием Иисуса и ненавистью мира (16:7). Святой Дух будет не только напоминать миру о суде (16:8-11), Он будет также делиться с учениками теми истинами, которыми Иисус был не в состоянии поделиться с ними до того, как они получили Святого Духа (16:12-15). Иисус понимает, что, несмотря на трудности, ученики от этого только выиграют.

Я Ин. 16:16 Иисус предлагает еще одну загадку Своим ученикам. Загадка вызывает четыре вопроса (16:17-19).

и Что имеет в виду Иисус, когда говорит, что вскоре они больше не увидят Его,

и и в то же время Он говорит, что вскоре они увидят Его?

и Что Он имеет в виду, когда говорит, что идет к Отцу?

и Что значит «вскоре»?

Загадка в 16-м тексте имеет явно двойной смысл. В прямом смысле Иисус имеет в виду Свою смерть (когда они думают, что никогда не увидят Его снова) и Свое воскресение. В более глубоком смысле Он ссылается на Свое отсутствие после вознесения и на их радость при Его окончательном возвращении.

20-й текст содержит грандиозное противопоставление. Пока весь мир радуется «уходу» Иисуса, ученики становятся печальными. Однако их печаль обратится в радость, и, как следствие, радость мира будет недолгой. Из отрывка с 21 -го по 24-й тексты ясно, что мотив ненависти мира и благословений учеников благодаря присутствию Духа все еще в поле зрения. Печаль, которую они испытают из-за отсутствия Иисуса, уменьшится благодаря новым отношениям с Иисусом и Отцом. Иисус заверяет учеников, что они обнаружат, что Отец во всем подобен Ему (16:25-28)! Когда они будут молиться Отцу во имя Иисуса, Отец будет охотно слушать их. Он уже расположен отвечать на их просьбы в силу Его любви к ним и в силу их отношений с Иисусом.

Беседа после Вечери завершается небольшим ироническим диалогом, в котором ученики наконец заявляют, что понимают слова Иисуса (16:29,30). Но Иисус с некоторой иронией возвращает их к реальности: «Теперь веруете? Это должно объяснить, почему вы собираетесь оставить Меня» (см. 16:31, 32)! Ученики улавливают только небольшой проблеск того, что Иисус имеет в виду, и выражают глубокое удовлетворение своими достижениями. Утешением для Иисуса служит лишь то, что есть Некто, Кто не оставит Его (16:32). В Свой последний час на земле Он будет вынужден жить, лишившись всякого сочувствия со стороны людей (см. Пс. 69:20). Но благодаря кресту ученики однажды смогут обрести мир там же, где и Он: в отношениях с Богом (16:33; 14:27).

Основные темы отрывка

Продолжение темы любви

Тема любви, которая преобладала во время Вечери (13:31 — 14:31), развивается далее в Ин. 15:12-17. Любовь учеников друг к другу должна отображать ту любовь, которую Иисус проявлял к ним (15:12). В этом разделе Иисус расширяет концепцию любви, описывая ее как самоотверженную дружбу (15:13). Как Иисус отдаст Свою жизнь за них, так и их любовь друг к другу нередко будет требовать наивысшей жертвы. Хотя Иисус повелевает Своим ученикам, они не просто слуги, которые получают и выполняют приказы, не зная почему. Они друзья, которые подчиняются, зная Его в силу глубоких личных отношений с Ним (15:15).

Центральное место в дружбе между Иисусом и Его учениками займет молитва. Иисус будет рад ответить на их просьбы (14:13, 14) ради близости между Ним и ими (15:7) и ради плода, который они принесут (15:16). В прощальной беседе не раз повторяется, что ученики могут попросить что-либо и получить это (16:23-27), при условии, если просьба исходит из понимания, обусловленного личными отношениями с Иисусом.

Ненависть мира

В беседе после Вечери (15:1-16:33) основной упор делается на двоякий опыт последователей Иисуса в мире. С одной стороны,

ученики будут испытывать ту же ненависть и преследования, которые пережил Иисус. Это произойдет потому, что они подобны Иисусу и отличаются от мира (15:18-25; 16:1-4). Тем не менее все это будет уравновешено благословениями, которые они получат в силу того, что Иисус пойдет к Отцу и пошлет Духа (15:26, 27; 16:7-15). Напряжение между этими двумя составляющими опыта учеников иллюстрируется на примере рождения ребенка (16:21, 22). Человек ощущает и покой, и волнение (16:33), как сказал Христос: «увидите» и тут же: «не увидите», (16:16).

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 17:1-26

Прочтите Ин. 17:1-26 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

и С помощью Симфонии перечислите все отрывки в Евангелии от Иоанна, в которых используется слово «слава». Исходя из этих текстов, как вы думаете, что значит прославить кого-то? Чего на самом деле здесь просит Иисус?

и С помощью Симфонии перечислите все отрывки Евангелия, где можно найти слово «истина». Как люди становятся освященными истиною?

и Подумайте о молитве Иисуса как о подведении итогов Своей деятельности на этой земле. Напишите свою версию подобного отчета, особо подчеркнув то, что Иисус сделал, чтобы выполнить волю Пославшего Его. Каковы результаты деятельности Иисуса?

Исследование Слова

Структура отрывка

Прощальная встреча Иисуса с учениками завершается ходатайственной молитвой. Она состоит из трех частей. С 1-го по 5-й тексты Иисус молится о Себе. С 6-го по 9-й тексты Его внимание обращается к ученикам. Он стремится укрепить их, так как в будущем им придется обходиться без Его физического присутствия. Затем с 20-го текста Иисус направляет все Свое внимание на второе поколение, на тех, кто придет к вере благодаря слову учеников, а не

благодаря непосредственному служению Иисуса. Он желает, чтобы оба поколения пришли к единству в любви и в Нем (17:21-26).

Детальное исследование отрывка

Иисус начинает Свою молитву с просьбы помочь завершить миссию прославления Отца — Ему необходимо завершить служение на земле, а затем вернуться к небесной славе, которую Он имел от начала (17:1-5; ср. 1:1-5). Иисус хочет быть прославленным для того, чтобы был прославлен Отец (17:1). И слава Иисуса зиждется на безупречности совершенного Им на земле дела, особенно совершенного Им на кресте (17:4; 12:23, 24). Именно на кресте наиболее ясно был явлен характер Бога. Результат этого прославления открыл путь к вечной жизни тем, кто вступил в личные отношения с Иисусом (17:2, 3).

Затем Иисус направляет Свое внимание на учеников, которым достанутся все благословения от того, что Иисус открыл славу Отца (17:6; см. также 14:6-11). Ученики теперь знают, что Иисус пришел на землю от Отца, и, следовательно, знают, что Иисус является откровением характера Отца (17:7, 8). Иисус не молится о мире. Благословение Его молитв направлено исключительно на тех, которые отреклись от мира (17:9). Основная часть Его молитвы — об учениках, поскольку они должны будут остаться в мире, когда Он вернется к Отцу (17:11).

Иисус молится о трех моментах. Он молится, чтобы ученики были защищены от ненависти мира и от лукавого (17:12, 14, 15). Это можно назвать негативной стороной. Затем Он молится, чтобы ученики пережили полноту Его радости несмотря на Его отсутствие (17:13) и чтобы они были освящены истиною слова Отца (17:17,19). Это можно назвать положительной стороной. Освящение не только приготовит их к выполнению задачи представить Его миру; оно наделит их теми качествами ума и характера, которые необходимы для выполнения этой задачи (Баркли, т. 2, с. 216).

и 20-м тексте Иисус переходит к молитве о втором поколении, о тех, кто придет к вере благодаря свидетельству учеников.

\emdash самом полном смысле это включает всех христиан, которые лично не знали Иисуса во плоти. Данный раздел касается как трагедии Церкви, так и ее возможностей. Когда любовь, о которой молится Иисус, объединит Церковь, мир узнает, что Иисус действительно Тот, кто представляет характер Отца на земле (17:21, 23; 13:34, 35; ср. Еф. 1:9, 10). На молитву Иисуса дается ответ всякий раз, когда объединенная любовью Церковь привлекает вышедших из мира новых верующих. И наоборот, мир никогда не поверит в Христа, если Церковь страдает от разделений.

Ученики узнали Отца благодаря земному служению Иисуса. Послав Дух, Иисус продолжит открывать Отца второму поколению христиан (17:26).

Заключение

С прощальной беседе Иисус ободряет Своих учеников тем, что Его вознесение не станет окончанием Его служения. В служении произойдут две перемены. Иисус продолжит открывать ученикам Себя и Отца через Святого Духа. Благодаря Духу им по-прежнему будут принадлежать все благословения служения Иисуса. Но это еще не все. Как ветви, связанные с Лозой посредством Духа, ученики сами заменят Иисуса. Благодаря их слову и их писаниям Иисус станет реален для нового поколения. Поскольку Дух служит им, они будут движимы Им, чтобы служить миру, и тем самым создадут новое поколение верующих, для которых слова Иисуса окажутся столь же действенными, как и Его прикосновение.

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, гл. 13-17

и Можете ли вы вспомнить человека, который объяснил вам, что значит омовение ног в повседневной жизни? Как вы можете практически применить пример Иисуса в отношениях хотя бы с одним человеком на этой неделе? Что значит «омывать ноги» в контексте повседневной семейной жизни?

и Оцените по шкале от одного до десяти вашу местную церковь в отношении выполнения заповеди Иисуса любить, как Он возлюбил. Каковы основные препятствия воплощения этой заповеди в жизнь?

Что вы можете сделать, чтобы изменить ситуацию в этом отношении?

в Если бы кто-то стал оспаривать Ин. 14:6, как бы вы ответили? Относится ли это каким-то образом к мусульманам, буддистам и другим религиям? Злоупотребляют ли христиане этим текстом во взаимоотношениях с другими? Если да, то как?

в Иисус говорит ученикам, что они будут творить «большие» дела, чем Он. Какие из всех дел, что совершил Иисус, вам больше всего хотелось бы сделать? Если бы вы совершили подобное, было бы это благословением для мира, или вы могли бы причинить больше вреда, чем пользы?

в Каким образом вам довелось испытать ненависть мира за истину об Иисусе? Эта ненависть была направлена против ваших недостатков или она была направлена против того, как вы излагали истину?

в Насколько удачно у вас получалось менять свою жизнь? В этом отрывке Иисус готовит Своих учеников к большим переменам. Как эти слова могут поддержать вас, когда вы сталкиваетесь с переменами?

Изучение Слова

и Прочитайте некоторые великие прощальные речи в Библии помимо этого Евангелия (см. раздел «Фон» к Ин. 13:31-14:31, где даны некоторые примеры). Попробуйте составить список общих элементов в этих беседах. В какой степени речь Иисуса соответствует общей литературной модели? Каким образом Он отклоняется от предыдущих примеров? Если бы вы должны были произнести прощальную речь в своей семье и среди друзей, что бы вы сказали?

и Используйте Симфонию, чтобы найти все тексты в Новом Завете, которые говорят о Божьих заповедях в контексте любви.

Сделайте обзор всех текстов, которые говорят о взаимосвязи между любовью и соблюдением заповедей. Что значит соблюдать заповеди из любви? Откуда христиане знают, что соблюдают заповеди из

любви? Что происходит, когда мы соблюдаем (или пытаемся соблюдать) заповеди, руководствуясь другими побуждениями?

Для дальнейшего исследования

6. Для ознакомления с вдохновенным исследованием концепции любви в Библии см. Л. Моррис, «Завет любви».

7. Относительно темы «Иисус и молитва» см. «Словарь: Иисус и Евангелия» под ред. Б. С. Грин и МакНайт, с. 617-625.

8. Относительно более полного представления о характере Иуды см. Е. Уайт, «Желание веков», с. 716-722; для более полного представления о прощальной беседе см. с. 642-680.


13. Святой Дух заменяет Иисуса

Евангелие от Иоанна, гл. 14-16

Формат этой главы уникален в силу материала, которому она посвящена. Роль и характер работы Святого Духа в Евангелии от Иоанна невозможно изложить в удобной манере раздел за разделом. Следовательно, вместо того чтобы сосредоточиться на одном разделе Евангелия, в этой главе тема Святого Духа рассматривается

6. учетом всего Евангелия от Иоанна, но особое ударение (как это сделано и в самом Евангелии) делается на «Утешителе», о Котором упоминается в 14-й и 16-й главах.

Структура

Есть одиннадцать отрывков в четвертом Евангелии, которые прямо или косвенно указывают на природу работы Святого Духа. Пять из них находятся в первой части книги (1:32, 33; 3:5-8,34; 4:23, 24; 6:63; 7:37-39). Еще пять можно найти в прощальной беседе Иисуса со Своими учениками, собранными в верхней горнице (14:16,17; 14:26; 15:26; 16:7-11; 16:13-15). Одиннадцатый отрывок — это краткое упоминание в Ин. 20:22. В Евангелии существуют три других упоминания слова «дух»(11:33; 13:21; 19:30), но они все, похоже, относятся либо к сознанию Иисуса, либо к Его физическому дыханию.

Пять отрывков в первой части Евангелия упоминают о Духе почти мимоходом и нередко поднимают больше вопросов, чем дают

ответы. Это как если бы Иоанн использовал эти отрывки, чтобы посеять семена в сознании читателя, которые прорастут лишь на плодородной почве прощальной беседы (гл. 13-17), где Иисус более ясно излагает Свое учение о Духе. Упоминания о Духе в первой части Евангелия помогают подготовить ум читателя для более глубокого учения, которое последует далее. Заключительный отрывок (20:22) намекает, что исполнение всего сказанного произойдет в день Пятидесятницы.

Фон отрывка

Передачи власти

По крайней мере три раза в других местах Библии мы встречаемся с описанием передачи власти аналогичным тому, что осуществилось между Иисусом и Святым Духом. В каждом из них обладающая властью фигура умирает или сходит со сцены, оставив другого на своем месте исполнять его работу, провозглашать его весть. Второй человек играет роль, очень похожую на роль первого, при этом в момент замены упоминается о Духе.

Например, когда Моисей возложил руки на Иисуса Навина, тот исполнился «духа премудрости» (Втор. 34:9). В силу этого израильтяне приняли его как своего вождя и учителя, и он смог осуществить то, что Моисей был не в состоянии сделать — ввести Израиль в обетованную землю (32:48-52; 34:4; Ис. Нав. 1-12). Представление об Иисусе как о преемнике Моисея и учителе, т. е. о «новом Иисусе Навине», играет важную роль в понимании Иоанном миссии Иисуса (1:17; 3: 14; 5:45-47; 6:30-35).

Когда Илия вознесся на небо, то сила Духа опочила на его преемнике Елисее в двукратном размере (4 Цар 2:1-15). Как и в предыдущем случае, передача произошла у реки Иордан (в еврейском языке имена «Иисус» и «Елисей» тесно связаны).

Передача власти Моисеем Иисусу Навину и Илией Елисею, похоже, послужила моделью для крещения Иисуса Иоанном (Ин. 1:17; Лк. 1:17). Там, в Иордане, ведомый Духом (Ин. 1:32, 33; Мф. 3:16), Иоанн передал свою пророческую мантию Иисусу и затем исчез из поля зрения.

Упомянутая ранее передача власти в значительной мере формирует основание для работы Святого Духа, отраженной в Евангелии от Иоанна. Иисусу необходимо уйти и вознестись, прежде чем Дух сможет в полной мере могущественно излиться на учеников (Иуд. 9; Мф. 17:3; 4 Цар. 2:11; ср. Ин. 16:7). Если мы проведем аналогию в полном объеме, то истинным преемником Иисуса окажется не столько Дух, сколько сами ученики, наделенные Духом! Иисуса заменили на земле два преемника: Дух и Его ученики. Дух, в частности, продолжает работу Иисуса, ученики же выполняют в мире работу Духа (Ин. 14:26; 15:26, 27; 16:8-11).

Предвестники Духа

и Ветхом Завете и других еврейских писаниях мы видим, сколь большие надежды Израиль возлагал на грядущую работу Духа. Дух Божий часто сходил на пророков, в результате чего они могли говорить Божьи слова человечеству (Ис. 48:16; Иез. 2:2; 3:4-15; Дан. 4:8, 9, 18; 5:11-14; Мих. 3:8). Следовательно, повсеместное присутствие Святого Духа должно было быть признаком последних дней (Ис. 32:14, 15; Иоиль 2:28-32). Дух часто ассоциируется с водой

(Иез. 36:25, 26; Ис. 44:3; ср. Ин. 4:7-26; 7:37-39) как средством очищения (Иез. 36:25) и поддержания жизни (Ис. 44:3, 35).

Исаия, в частности, связывает ожидания сошествия Духа с будущим Мессией, назначенным Богом. На Нем будет Дух мудрости, понимания и могущества (Ис. 11:2). Дух сделает Его способным восстановить справедливость на земле (Ис. 42:1-4). Через помазание Святого Духа он освободит народ Божий, наказав их врагов, и возвратит Сиону благоволение Божье (Ис. 61:1-9). Эти ожидания исполнились в четвертом Евангелии через Иисуса, посылающего Своего Духа ученикам.

Значение «Утешителя»

8. Евангелии от Иоанна Иисус использует необычные имена в отношении Святого Духа. Он применяет греческий термин, который можно транслитерировать как «Параклет». Этот термин обычно переводится как «Утешитель» или «Советник» (Новый международный перевод). Греческое слово, переведенное как

«Утешитель», составлено из греческих слов «призывать» (калео) и «рядом» (пара).

Таким образом, «параклет» — это человек, который призван быть рядом, чтобы оказывать помощь. Нередко современные богословы по причине представления о Духе Святом как об Утешителе отводят Ему роль адвоката в суде. В юридическом смысле советник ходатайствует или просит о защите другого. Для Евангелия от Иоанна характерен сильно развитый юридический подтекст слова «советник», что хорошо соотносится с ролью Духа в качестве свидетеля (15:26), который помогает ученикам свидетельствовать об Иисусе.

Однако представление о Духе как Утешителе (призывать, находясь рядом, чтобы успокоить) также не чуждо прощальной беседе. Ученики будут обездолены как сироты, если после ухода Иисуса им не будет послан Святой Дух (14:18). Дух придет, чтобы помочь им справиться с горем из-за невозможности видимого общения с Иисусом (16:6, 7).

и прощальной беседе о Советнике, или Параклете, упоминается четыре раза (14:16, 26; 15:26; 16:7). Он будет обитать в учениках (14:16), будет представлять для них Христа (14:26), будет наставлять их (14:26), свидетельствовать о Христе (15:26) и обличать их (16:7,8). Он — Помощник, Советник, Утешитель и Друг.

Углубление в Слово

Прочитайте Ин. 1:29-36; 3:1-21, 31-36; 4:7-29; 6:60-71; 7:37-39; 20:19-23 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

18 Что каждый из этих отрывков говорит о Святом Духе? Некоторые отрывки могут содержать больше информации, чем другие. Есть ли общая нить в каждом из этих отрывков?

19 В каком контексте в каждом из отрывков упоминается о Духе и какова аудитория в каждом случае? В каком из отрывков роль Духа представлена наиболее ясно? Не кажется ли вам, что Иисус порой скрывает истину в той же мере, в какой открывает ее? В какой мере аудитория влияет на то, как описывается Дух?

Исследование Слова

2. 1-й главе Евангелия от Иоанна именно Дух, сходящий с неба и почивший на Иисусе, свидетельствует Крестителю о том, что Иисус есть Мессия, Которого он искал (1:32). Ранее Бог показал Крестителю, что именно это событие будет для него знаком, который поможет узнать Мессию, чтобы он мог указать на Него народу (1:33).

3. сущности, Дух — Божественный свидетель для Крестителя о том, Кем именно является Иисус. В 1-й главе Евангелия от Иоанна Дух начинает свидетельствовать об Иисусе (см. также 15:26; 16:13,14). Иисус будет посредником, который приумножит работу Духа на земле (1:33; Иоиль, 2:28-32; Деян. 2).

4. 3-й главе Евангелия от Иоанна Иисус не использует в отношении Духа ни термина «параклет», ни прилагательного «Святой», однако ясно, на Кого Он указывает (3:5-8). Крещение Духом является важным условием для входа в Царство Божье (3:5). Хотя и невозможно понять, как работает Дух, тем не менее работа Духа настолько реальна, что можно четко видеть результаты Его воздействия на жизнь людей (3:8).

Аллюзии на Дух присутствуют также в рассказе о женщине у колодца. Живая вода, текущая изнутри и ведущая в жизнь вечную, напоминает читателю ссылки Ветхого Завета на Дух (Ин. 4:10-15; Ис. 44:3; Иез. 36:25, 26). Люди, которые получают живую воду Иисуса, никогда не будут испытывать жажду, потому что внутри имеют неизбывный источник в лице Святого Духа.

Хотя это довольно трудно понять, тем не менее упоминание о Духе в Ин. 4:23, 24 подтверждает размышления в 4-й главе. В эпоху Духа поклонение не будет привязано к какому-либо конкретному или излюбленному месту в каком-то народе.

Поклонение в Духе является всеобъемлющим. Поклонение не означает посещения конкретного места или совершения определенных обрядов. Оно включает в себя близкие отношения с Богом. Когда Дух нисходит внутрь, как живая вода, отношения с Богом становятся животворными и реальными. Поклонение возникает спонтанно, благодаря живым отношениям.

С Ин. 6:63 Иисус утверждает, что Дух есть Тот, Кто приносит жизнь (см. также 4:10—15), и что слова, которые говорил Иисус, несут в

себе как Дух, так и жизнь. Люди сами по себе не способны обрести жизнь. Иисус и Дух трудятся вместе, чтобы жизнь стала возможной.

Именно в Ин. 7:37-39 автор Евангелия наиболее ясно описывает природу и работу Святого Духа. Хотя в Евангелии сделан ряд упоминаний о Духе, во всей полноте природа Духа раскрывается только в контексте «прославления» Иисуса на кресте. Именно в тени креста с 13-ю по 17-ю главу в Евангелии от Иоанна миссия Иисуса становится действительно очевидной благодаря роли Духа в жизни христиан. Следовательно, Ин. 7:37-39 является переходным фрагментом. Он подводит итоги тому, что было ранее сказано о Духе. В то же время этот отрывок готовит читателя к более четкой и более подробной информации, которая последует в прощальной беседе.

Перед самым эпизодом о Фоме в конце 20-й главы описывается, как Иисус дунул на учеников (напоминает сотворение Адама во 2-й главе Книги Бытие), после чего следуют слова: «Примите Духа Святого». Этот момент, по всей видимости, предвосхищает излитие Духа на всех верующих в день Пятидесятницы. Теперь начало исполняться обетование из Ин. 7:39 о том, что Иисус должен быть прославлен.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, гл. 13-16

Прочтите с 13-й по 16-ю главы Евангелия от Иоанна дважды. Особое внимание обратите на Ин. 14:16, 17; Ин. 14:26, 27; Ин. 15:26, 27; Ин. 16:7-11 и Ин. 16:13-15. Затем ответьте на следующие вопросы:

У Скажите, что говорит о Святом Духе каждый из перечисленных выше отрывков? Перечислите связующие нити в этих отрывках.

У Как именуют Святого Духа в этих, а также в других изученных прежде отрывках? В одном или двух предложениях опишите значение каждого имени.

У Объясните, что значит Дух «обличит... о грехе и о правде и о суде» (16:7-11). Как бы вы определили каждый термин? Почему Иисус должен был уйти, прежде чем это произойдет?

Исследование Слова

Структура отрывка

Последняя беседа Иисуса со Своими учениками (Ин. 13-17) содержит пять отрывков, касающихся работы Утешителя, Святого Духа (14:16, 17; 14:26; 15:26; 16:7-11; 16:13-15). Интересно то, что прощальной беседе присуща логическая последовательность, если читать ее без этих отрывков, как мы сделали это в предыдущей главе этой книги. Вместе с тем фрагменты об Утешителе хорошо согласуются со всей беседой. В связи с этим интересно изучить их как единое целое, что мы и делаем здесь. В то же время важно никогда не рассматривать их в отрыве от контекста. Мы начнем с рассмотрения непосредственно этих пяти отрывков, а затем оценим их вклад в прощальную беседу в целом.

Детальное исследование пяти отрывков

Первый отрывок о Советнике/Утешителе находится в Ин. 14:16, 17. Согласно контексту этого отрывка, Дух становится доступным для послушных (14:15, 21) и молящихся верующих (14:13, 14). Дух является «Другим Советником /Утешителем», а это означает, что титул «Советник/ Утешитель» не является уникальным для Святого Духа (14:16). Первым Советником/ Утешителем является Иисус. Его заменит «другой» Советник/ Утешитель, Святой Дух (14:18, см. также 1 Ин. 2:1). В греческом языке два слова можно перевести как «другой». Одно обозначает подобие, другое — различие. Употребленное здесь слово (аллос) указывает на подобие. Святой Дух — другой Советник/ Утешитель, Который в точности подобен Иисусу.

Согласно этому тексту, ниспослание Духа имеет двойную цель. Во-первых, Советник/ Утешитель наделит учеников осознанием постоянного Божественного присутствия. Иисус может уйти, но Советник всегда будет с ними (Ин. 14:16). Он всегда будет жить внутри них (14:17).

Во-вторых, Советник играет особую роль — Он замещает Иисуса. Он другой «Советник», подобный Иисусу (14:16). Он — Дух истины — определение, которое Иисус только что применил к Самому Себе (14:6,17). Советник отвергается миром так же, как Иисус. Но Он

«остается» с учениками (14:17, «живет с ними») и обитает в них. Как они должны были оставаться в Иисусе, так и Он должен был жить в них (14:20; 15:4-10; 17:23,26). Иисус приходит к ученикам через Святого Духа (14:18). Они будут снова видеть Иисуса, когда придет Дух (14:19). Таким образом, Советник заменяет физическое присутствие Иисуса духовным присутствием.

Следующий отрывок об Утешителе находится в Ин. 14:26. Здесь Он ясно назван «Святым Духом». Он посылается Отцом во имя Иисуса. Цель Его пришествия — научить учеников всему, что им необходимо знать в отсутствие Иисуса, и особенно — напомнить то, что говорил им Иисус (14:25). Это обещание, несомненно, было записано Иоанном для того, чтобы придать законную силу Евангелию для нового поколения. Точность воспоминаний Иоанна об Иисусе является доказательством того, что Дух постоянно присутствует с учениками Иисуса.

Если 27-й текст является частью отрывка о Советнике, то в нем мы видим еще одну цель работы Духа. Он приходит, чтобы одарить миром и покоем, ведь ученики опасаются, что они остаются одни (14:18).

Следующий отрывок о Советнике находится в Ин. 15:26. Опять же Он назван «Духом истины». В этом тексте используется язык судопроизводства. Советник будет свидетельствовать об Иисусе, когда мир будет ненавидеть Иисуса и Его учеников (15:18-25; 16:1-4). Гонимые ученики будут нуждаться во время суда в свидетельстве

73 законности того, что им пришлось пережить. Как и в случае с Ин. 14:27, непонятно, является ли Ин. 15:27 продолжением отрывка о Советнике. Ученикам поручается свидетельствовать не потому, что они слышали Духа, но потому, что они были с Иисусом с самого начала своего служения. Свидетельство Духа будет ободрять их, подтверждать их показания.

Следующий отрывок об Утешителе находится в Ин. 16:7-11. В 7-м тексте Иисус откровенно говорит о том, что лучше, чтобы Он ушел. В контексте ненависти мира (16:1-4) для учеников лучше остаться без Него, хотя это больно (16:5, 6). Для них это лучше, потому что Его уход позволит Советнику быть с ними (16:7). Советник будет

противостоять ненависти мира и преследованиям, Он будет обличать

В грехе, о правде и о суде (16:8 — высказывалось предположение, что эти три термина относятся к прошедшему, настоящему и будущему каждого грешника, приходящего ко Христу. См. Фрум, с.

70).

Советник в первую очередь пробуждает осознание греха у тех, кто думает, что они правильно поступают, преследуя последователей Иисуса (16:9, 2, 3). Грех гораздо серьезней, чем просто плохие действия. Основным грехом является неспособность поверить в Иисуса. Представление об этом грехе настолько туманно для большинства людей, что, возможно, лишь прямое присутствие Святого Духа может убедить в нем. Следовательно, одним из наиболее очевидных признаков присутствия Духа в жизни человека является глубокое понимание человеком собственного несовершенства.

Надежда заключается в том, что Советник еще и Утешитель. Тем, кто остро осознает собственный грех, Дух дает чувство освобождения от греха в праведности Христа (16:10). Но как это чувство праведности связано с последней частью 10-го стиха: «Я иду к Отцу Моему, и уже не увидите Меня»? Придя к Отцу, Иисус будет ходатайствовать за Своих учеников перед Отцом. Им вменяется Его праведность. Дух принесет на землю праведность, вмененную им Богом. Их вера будет крепка не тем, что они могут видеть Иисуса.

Советник также обличает о суде (16:11), но это несколько иное

обличение, нежели то, что упомянуто в 9-м и 10-м текстах

(обличение о грехе и о правде). Это обличение несет чувство

свободы от контроля сатаны, оно приходит, когда люди понимают,

что над сатаной была одержана полная победа на кресте (ср. 12:31).

Те, кто верит в то, что Иисус умер ради них, освобождаются от

власти сатаны и его контроля. Те, кто заодно с сатаной в своих

суждениях об Иисусе, и те, кто следует за ним, будут осуждены с

ним. Верующие, которых осуждают земные суды, могут знать

благодаря откровению, исходящему от Духа, что они и их

преследователи однажды предстанут перед высшим судом, который

отменит решения земных судов, и Божий народ будет оправдан.

и последнем отрывке об Утешителе (Ин. 16:13-15 — здесь используется термин «Дух», а не «Советник/ Утешитель») перечисляется ряд дополнительных характеристик работы Духа, совершаемой ради учеников и всех, кто следует за Иисусом. «Дух истины» будет направлять их на всякую истину (16:13; 14:17, 26). Подобно Иисусу, Он будет учить их тому, что им необходимо знать. Но Он придет не для того, чтобы учить о Себе. Его весть всегда сосредоточена на Иисусе (16:13-15; 14:26; 15:26; 16:9). Дух будет поддерживать учеников, чтобы они могли совершать дело Иисуса. Он не только открывает то, что Иисус делает в настоящее время; Он также открывает то, что Иисус будет делать в будущем (16:13; ср.

Откр. 1:1, 10).

Возможно, самое время перейти к размышлению над общей картиной деятельности Духа, как она изложена в Евангелии от Иоанна. Святой Дух не будет давать никаких откровений, за исключением тех, что имеют отношение к Иисусу. Сосредоточенность на Духе — нездоровое явление, если она уводит внимание от Христа. Иисус не нуждается в том, чтобы Дух прославлял Его лично. Отец уже сделал это, посадив Его одесную Себя после вознесения. Роль Духа сводится

В тому, чтобы возвеличить и прославить Иисуса среди людей на земле. Дух — представитель Иисуса, Его посол здесь, на земле. Когда мы прислушиваемся к Духу, мы слушаем Самого Иисуса.

Углубление в Слово

Перед чтением нижеследующего материала напишите несколько слов о роли Святого Духа, основываясь на Евангелии от Иоанна. Используйте всю информацию, которую вы получили прежде. Если возможно, приведите тексты, на которые будете опираться.

Исследование Слова

В Евангелии от Иоанна показаны два основных аспекта в работе Святого Духа. Они представляют собой две стороны одной монеты. Одна имеет отношение к тем, кто верит в Иисуса, другая — к неверующим мира сего.

Что касается учеников, Святой Дух приходит на смену Иисуса, чтобы делать для них то, что делал бы Сам Иисус, если бы лично

присутствовал среди них. Таким образом, характер и деятельность Духа сильно напоминают характер и деятельность Иисуса в этом Евангелии. Святой Дух приходит к ученикам как «другой Советник/ Утешитель» (14:16), Советник, подобный Иисусу. Иисус для учеников

— Помощник, Утешитель, Заступник и Друг. Иисус — их первый Советник, а Дух Святой — второй.

В силу тесной связи между работой Духа и работой Иисуса в Евангелии между ними есть много параллелей. В Евангелии говорится, что Иисус не только исполнен правды (1:14), Он — истина (14:6), Он — ее источник (1:17). А Советник также назван «Духом истины» (14:17). Следовательно, мир не только отвергает исходящую от Иисуса истину (1:10; 18:38); он также отказывается принять Духа (14:17). Ученики же, напротив, должны знать Духа (14:17) так же, как они знают Иисуса (14:7-9; 17:3).

В Евангелии от Иоанна есть много других параллелей между работой Иисуса и работой Святого Духа. В Ин. 14:26 Святой Дух учит учеников всему и напоминает им слова Иисуса. Таким образом, Дух продолжает служение Иисуса в качестве учителя (6:59; 7:14, 17; 8:20 и т.д.). Дух Святой посылается от Отца (14:16, 26; 15:26), так же, как Иисус был послан от Отца (3:17, 34; 5:23, 24, 30, 36-38 и т.д.). Дух свидетельствует об Иисусе (15:26), а с 14-ю по 16-ю главу Иисус свидетельствует о Духе!

Дух говорит только то, что Он слышит (16:13). Иисус делал то же самое на протяжении всего Своего служения (5:30; 8:28; 14:24). Дух берет от Иисуса и оповещает об этом учеников (16:15), как Иисус возвестил ученикам то, что принял от Отца (8:28). Дух «пребывает»

С ними (14:17) и обитает в них, подобно тому как они должны пребывать в Иисусе и как Он должен обитать в них (14:20; 15:4-10; 17:23,26). В Евангелии от Иоанна как Иисус, так и Дух ассоциируются со «словом» (1:14; 6:63).

Интересно отметить, что в первом разделе Евангелия (где говорится о деятельности Иисуса) существует ряд параллелей учению о Советнике в верхней горнице. В Ин. 15:26, 27 Дух несет всему миру то же самое свидетельство, которое Он дал Иоанну Крестителю в 1:32. Текст Ин. 14:17 напоминает слова Иисуса Никодиму. Дух,

Которого мир не может видеть (3:8), будет заметен в учениках в результате нового рождения, обещанного Никодиму (3:3-8). Как дыхание Божье входит в тело при первом рождении, так «дыхание» (Дух) Бога входит в тело во время перерождения. Ассоциации между Духом и истиной можно встретить в Ин. 4:22-24 и Ин. 14:17, Ин. 15:26 и Ин. 16:13. Слова в Ин. 7:39 отражены в Ин. 16:7, где уход Иисуса рассматривается как предварительное условие сошествия Духа.

Эти связи имеют большое значение для основной темы данной книги. Второе поколение не находится в худших условиях по сравнению с первым. Каждому поколению доступен тот же Дух, что и первым последователям Иисуса, но в еще большей степени. Дух, Которого Иоанн Креститель видел на Иисусе, Дух, Который был предложен Никодиму и женщине у колодца, Дух, Который был обещан Иисусом в храме всякому приходящему к Нему, доступен для всех, кто услышит слова, записанные в Евангелии от Иоанна.

Посредством Духа второе поколение сможет обрести Иисуса, пребывая в Его словах (15:7; 16:13). Посредством Духа они смогут иметь даже большее благословение, чем было бы возможно, останься Иисус на земле (14:12; 16:7).

Из всего вышеизложенного представляется очевидным, что главная роль Святого Духа в Евангелии от Иоанна — быть Преемником Иисуса и Его Заместителем в служении Его ученикам на земле. Он делает для верующих именно то, что делал бы Иисус, если бы Он физически присутствовал на земле. Таким образом, Дух делает возможным служение Иисуса для всех тех, кто следует за Ним.

Эта тема занимает видное место в Евангелии от Иоанна, потому что апостол особенно тревожился о втором поколении верующих, ведь они должны были столкнуться с необходимостью жить без тех, кто знал Иисуса во плоти. Крайне важно было помочь этому поколению понять, что физическое отсутствие Иисуса ни в коей мере не ограничивает их возможности познавать Его и получать из Его рук все, что Он дал бы им, если бы физически был рядом. Святой Дух является посредником, с помощью Которого Иисус дает жизнь новому поколению! Фактически работа Духа настолько плодотворна,

что Иисус может даже сказать, что Его последователям без Него будет лучше (16:7)!

Чтобы подчеркнуть важность служения Духа второму поколению, Евангелие заканчивается таким образом, что Иисус остается со Своими учениками на берегу (21:4, 9, 11, 15-25). Нет сцены вознесения, где Иисус удаляется от учеников (хотя Иоанн определенно знает, что вознесение в действительности имело место, см. 20:17).

Евангелие завершается утверждением, что Иисус продолжает присутствовать среди Своих последователей посредством Святого Духа (см. также Мф. 28:16-20). Это должно было стать особым ободрением для второго поколения христиан.

Существует и другая сторона в работе Духа. Дух свидетельствует в контексте враждебного мира (15:18-16:11). Похоже, это единственное место во всей Библии, где говорится, что Дух совершает работу в мире. Дух не ограничивается деятельностью исключительно среди верующих. Он также играет определенную роль среди неверующих.

166 Новом Завете слово «обличать» (16:8) главным образом означает

«указать кому-либо на их грех и призвать их к покаянию» (Бушель, с. 474). Это термин из области юриспруденции. Он имеет отношение к типу перекрестного допроса, в результате которого человек вынужден увидеть и признать свою вину (Баркли, 2:192). Это работа, которую выполняют как Иисус (Откр. 3:19), так и Святой Дух. Работа Духа в мире заключается в том, чтобы привести мир к осознанию своего греха, особенно что касается отказа верить в Иисуса (Ин. 16:9), а также к осознанию того, что необходимо сделать для решения проблемы этого греха (16:10), и указать на последствия продолжающегося отвержения (16:11). Мир виновен в отвержении Иисуса, но для того, чтобы человечество осознало эту вину, требуется воздействие Духа (16:9).

Кроме того, мир должен знать, что единственной праведностью, приемлемой для Бога, является та, которую предлагает им Иисус Христос (16:10). В мире много предполагаемых путей спасения, но все они приводят в тупик, кроме одного, идущего через Того, Кто

умер на кресте (12:31,32; 14:6). Из-за того, что мир отказывается следовать за Иисусом, крест осуждает весь мир (12:31).

Как и в случае с работой Духа ради учеников, работа Духа ради мира параллельна работе Иисуса. Иисус есть Свет миру (1:4, 5; 8:12; 9:5), Который обличает грех и вселяет уверенность в праведности (1:9-11; 3:18-21; 9:13-35 ). Хотя Он и не пришел судить мир (3:17; 8:15), Его присутствие производит над ним суд, как в позитивном, так и в негативном смысле (3:18-21; 5:22-25; 8:16).

4. целом, работа Святого Духа, как об этом говорится в Евангелии от Иоанна, является продолжением деятельности Самого Иисуса. Дух является преемником Христа и Его Представителем как для учеников, так и для всего мира.

Следовательно, через Духа Святого Иисус всегда присутствует среди тех, кто верит в Него. Дух представляет Иисуса новому поколению, которое никогда не знало Его физического прикосновения. Миссию, которую Иисус уже более не мог осуществлять во плоти, Дух будет повсеместно осуществлять от Его имени. Свидетельство, которое Он уже не будет нести, Дух понесет от Его имени. Благодаря Духу будет продолжаться прославление Иисуса.

5. другой стороны, как Иисус принес суд и обличение всем, кто отвергал Его свет, так и служение Святого Духа миру заключается в том, чтобы обличать грех, увещевать в праведности и предупреждать о грядущем суде.

Мир отвергал Иисуса тогда и продолжает отвергать сегодня. Но, несмотря на отвержение мира, Дух продолжает обличать, и второе поколение христиан продолжает слышать голос Иисуса благодаря Духу.

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, гл. 14-16

В Принимает ли Святой Дух активное участие в вашей жизни? Как вам удается это узнать? Как вы думаете, как Евангелие от Иоанна могло бы изменить жизнь людей сегодня, если бы оно было принято всерьез? Случалось ли вам иногда чувствовать себя подобно

ученикам в верхней горнице, когда тот, кто был для вас примером в отношениях с Богом, покидал вас?

6. Случалось ли так, что человек, который оказывал на вас огромное духовное влияние, умирал или уезжал? Что происходило с вами в духовном плане, когда случалось подобное? Получалось у вас заменить этот источник духовной силы новыми отношениями с другими людьми или самостоятельным духовным ростом? Как бы вы посоветовали людям готовиться к возможной потере тех, кто оказывал на них духовное влияние?

7. Какие методы использовал Дух в вашей жизни:

а) чтобы привести вас к осознанию недостатков вашего характера, б) чтобы преподать вам жизненные уроки, в) чтобы помочь вам понять Писание?

Изучение Слова

26: С помощью Симфонии найдите все библейские тексты, где встречается слово «дух». Исключите все тексты, где говорится о человеческом духе или дыхании ветра. Далее исключите двусмысленные отрывки (например, вы не можете сказать, идет речь о ветре, о Духе или о внутренней природе человека, а не о том, что Дух Божий совершает в личности). После того, как вам удалось отобрать максимальное число конкретных текстов, говорящих о третьей Личности Божества, посмотрите комментарии к этим текстам в «Библейском комментарии АСД».

27: Исходя из проделанного исследования, попытайтесь ответить на следующие вопросы. Как на основании Писания вы могли бы доказать, что Святой Дух действительно является Личностью, а не только безликой силой? Как вы могли бы показать, что Святой Дух действительно является Богом? В каком смысле деятельность Духа изменилась в эпоху Нового Завета? Чем уникален вклад Евангелия от Иоанна в библейские свидетельства? Какие темы являются общими для Евангелия от Иоанна и таких отрывков из посланий Павла, как 12-я глава Послания к Римлянам, с 12-ю по 14-ю главы Первого послания к Коринфянам и Послания к Ефесянам 4:1-16?

Для дальнейшего исследования

17) Относительно роли Святого Духа в Евангелии от Иоанна см. Р. Е. Браун, «Евангелие по Иоанну», т. 2, с. 1135-1144, и Р. Шнаккенбург, «Евангелие по Иоанну», т. 3, с. 138-154.

18) Для ознакомления с адвентистским исследованием о рабо¬те Святого Духа см. Л.Е. Фрум, «Пришествие Утешителя».

19) Е. Уайт уделяет особое внимание прощальной беседе Иисуса в «Желании веков», с. 662-680. Она сосредотачивается не-посредственно на работе Святого Духа в книге «Деяния апо-столов»,

с. 47-56.


V. Иисус отдает Свою жизнь

14. Арест, суд и смерть Иисуса

Евангелие от Иоанна, гл. 18,19

Описание страстей Иисуса в Евангелии от Иоанна начинается и заканчивается в саду (18:1; 19:41 —Талберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 232) и делится на три части. В первой части описывается предательство Иудой Иисуса, Его арест и суд над Ним (18:1-27). Суду перед Пилатом в повествовании Иоанна отводится центральная роль,

в нем мы читаем во второй части с 18:28 по 19:16/а. За распятием следует погребение Иисуса, как-то описано в третьей части в 19:16/6—42. Наше размышление над распятием в Евангелии от Иоанна будет лучше разделить на три части.

Из всего содержания Евангелия от Иоанна только 18-я и 19-я главы имеют много общего с изложением этих же событий в Евангелиях от Матфея, Марка и Луки. По этой причине в данной главе мы будем в большей мере обсуждать различия между Евангелием от Иоанна и другими тремя Евангелиями, а также скажем, как эти различия помогают читателю увидеть основные богословские вопросы, которые Иоанн пытается очертить в своем повествовании о кресте и связанных с ним событиях.

Рассказ о распятии содержит иронический контраст между Петром и Пилатом, с одной стороны, и Иисусом — с другой. Хотя Петр и Пилат

сильно отличаются друг от друга вероисповеданием, образованием и родом занятий, у них есть одно сходство. Оба будут делать все, чтобы избежать боли и стыда в настоящее время ценой вечного. В отличие от них Иисус готов вынести невыразимую боль и отвержение в настоящем ради вечных последствий для Его духовного Царства.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 18:1 -2 7

Прочтите Ин. 18:1-27 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

В Прочтите отрывки из Евангелий от Матфея 26:36-27:10, Марка 14:32-72 и Луки 22:39-71. Перечислите моменты, которые отличают Евангелие от Иоанна. Что опущено в Евангелии от Иоанна?

Поднимаются ли какие-то уникальные богословские вопросы в Ин. 18:1-27, которые напоминают вам изложенное ранее в этом Евангелии?

В Разбейте этот отрывок на абзацы. Что является центральным пунктом каждого абзаца? Поясните.

В Попробуйте описать эмоциональное состояние каждого из главных героев данного отрывка, включая Иисуса, Петра и других учеников, а также Анны. Как, по вашему мнению, их эмоции повлияли на действия?

Исследование Слова

Структура и фон отрывка

Отрывок Ин. 18:1-27 делится на пять частей. Сначала идет повествование об аресте Иисуса в саду, расположенном рядом с Кедронской долиной напротив Иерусалима (18:1-11). Далее следует судебное слушание перед Анной, тестем действующего первосвященник Каиафы (18:12-14). Это повествование прерывается первым отречением Петра (18:15-18). Затем центр внимания перемещается то в комнату во дворце первосвященника (18:19-24), то во двор на улицу, где Петр еще дважды отрекается от Иисуса (18:25-27).

Допрос перед Анной — отличительная черта Евангелия от Иоанна. Анна упоминается в Евангелии от Луки, но не в связи с событиями, сопутствующими распятию (Лк. 3:2; см. также Деян. 4:6). С другой стороны, допрос у Каиафы, который играет важную роль в Евангелиях от Матфея (26:57-68), Марка (14:53—65) и Луки (22:63-71), предполагается в Евангелии от Иоанна, но не описан в нем (18:24, 28).

Детальное исследование отрывка

После прощальной беседы Иисус ведет Своих учеников из Иерусалима через долину Кедрон к оливковой роще (оригинал просто называет ее «сад»). Там они сталкиваются с Иудой, который появляется с большим отрядом вооруженных солдат и служителей (18:1-3). Иисус смело выступает вперед и называет Себя, чем вызывает испуг у тех, кто хочет Его арестовать (18:4-6). Когда к ним вернулось самообладание, Он позволяет им арестовать Себя, но просит разрешить уйти Его ученикам (18:7-9). Он упрекает Петра, когда тот старается Его защитить (18:10,11).

Сравнение этого отрывка (18:1 -11) с отрывками из Евангелий от Матфея, Марка и Луки дает некоторые удивительные сведения. Только Иоанн упоминает, что это место было в саду (18:1). Матфей (26:36) и Марк (14:32) говорят о месте, «называемом Гефсимания». Лука говорит лишь, что они пошли на гору Елеонскую (22:39). Иоанн упоминает, что они бывали там «часто» и что Иуда знал это место (18:2). Кроме того, уникальным для Евангелия от Иоанна является упоминание об отряде солдат, сопровождаемом толпой под предводительством служителей фарисеев (18:3). Поразительно отсутствие в этом разделе описания агонии Иисуса в Гефсиманском саду (но обратите внимание на 12:27).

Ряд других элементов также отличают Евангелие от Иоанна. Иисус выходит навстречу толпе, вместо того чтобы ждать, пока они подойдут (18:4). Он спрашивает: «Кого вы ищите?» — и они падают ниц, как только Он произносит слова: «Это Я» (18:4-6; см. также 8:58). Нет упоминания о поцелуе Иуды. Петр и Малх названы по именам (18:10), а также есть ссылка на исполнение предсказания Иисуса (18:9). Иисус просит, чтобы отпустили Его учеников, и

повествование предполагает, что эта просьба была удовлетворена, поскольку не сказано, что ученики разбежались, как в Евангелии от Матфея (26:56) и Марка (14:50). Некоторые из них фактически даже последовали за Иисусом к месту допроса перед священниками (Ин.

18:15, 16).

2 этом отрывке Иоанн, по всей видимости, желает подчеркнуть, что Иисус полностью контролирует ситуацию, выполняя то, что Он сказал в Ин. 10:18: «Никто не отнимает ее [мою жизнь — 10:17] у Меня, но Я Сам отдаю ее». В синоптических Евангелиях Иуда как будто бы спровоцировал арест и последующую смерть Иисуса своим предательским поцелуем. Иисус — жертва (Мф. 26:45-56; Мк. 14:41-52; Лк. 22:47-54). Но в Евангелии от Иоанна Иисус контролирует ситуацию.

Иоанн указывает, что Иисус и Его ученики часто ходили в тот сад и что Иуда «знал это место» (18:2). Если бы Иисус хотел избежать ареста, Он мог просто направиться в другое место. Вместо этого Он ведет Своих учеников в сад, зная, что там произойдет (18:4). Здесь нет описания агонии Иисуса. Он проявляет полное самообладание и не ждет предателя, но выходит вперед и обращается к толпе, демонстрируя способность привести их в полный ужас, если потребуется (18:4-6). Его смерть добровольна. Они бы никогда не арестовали Его, если бы Он не позволил им это.

В равной степени Иисус полностью контролирует судьбу Своих учеников (18:7-9). Решительность, с которой Петр бросается спасать Иисуса, выглядит неуместно. Хотя Иисус полностью контролируют ситуацию, Петру кажется, что все вышло из-под контроля, в силу чего он, достав меч, начинает драться за Иисуса. Но Иисус велит ему спрятать свой меч. Его «добрые намерения» могли бы воспрепятствовать событиям, развивающимся в соответствии с Божьим планом (18:11). Иисус знает, что Ему должно идти на крест, иначе Божий план спасения не будет исполнен. Петр не знает этого, поэтому его действия, направленные на то, чтобы взять контроль над ситуацией, в действительности могли бы только все испортить. Как всегда, в Евангелии от Иоанна Иисус делает именно то, чего хотел бы от Него Отец (см. 15:10).

Иисуса после ареста ведут к Анне для предварительного неформального допроса. Как упоминалось ранее, Анна играет определенную роль в суде над Иисусом только в четвертом Евангелии (18:12-14, 19—24). Анна, являясь тестем Каиафы, действующего первосвященника (11:49, 51), занимал должность первосвященника до него. Интересно, что в четвертом Евангелии Анна также назван «первосвященником», хотя он уже не занимает этой должности (18:19, 22). Поэтому у нас есть интересный факт — Анна, первосвященник, посылает Иисуса к Каиафе, первосвященнику (стих 24).

Согласно Ветхому Завету, должность первосвященника была пожизненной. Нет сомнений, что консервативные иудеи по-прежнему считали настоящим первосвященником Анну и до конца его жизни величали этим титулом (Браун, т. 2, с. 820). Таким образом, у народа был способ спокойно выразить свое несогласие с властью Рима, присвоившей себе право возводить в должность первосвященника или смещать иудейских первосвященников. Но нравится нам это или нет, у Каиафы были данные ему Римом полномочия для принятия окончательного решения. Анна же, при всей своей духовной власти, мог только советовать и убеждать.

Действие в этой части Евангелия происходит на двух сценах. В то время как Анна допрашивает Иисуса, во дворе слуги первосвященника допрашивают Петра (18:15—18, 25-27). Петр и «другой ученик», предположительно Иоанн, следуют за Иисусом и арестовавшими Его людьми в резиденцию первосвященника (18:15). Другой ученик был, видимо, знаком первосвященнику, что позволило ему и Петру оказаться, по крайней мере, во дворе (18:15, 16). Возможно, девушка-привратница знала, что Иоанн является учеником Иисуса, но она не спорила с ним, потому что у него было преимущественное право войти во двор. Петру же повезло меньше (18:17, 25-27).

Ряд фактов, упомянутых в истории о Петре, присущи только

Евангелию от Иоанна. Здесь упоминается о «другом ученике», который входит с Иисусом, потому что его знал первосвященник (18:15, 16). Говорится, что служанка, которая первая заговорила с

Петром, была привратницей (18:17; ср. Мф. 26:69, Мк. 14:66, 67; Лк. 22:56). Указывается причина для разведении костра (им необходимо было согреться — Ин. 18:18, 25). Кроме того, в Евангелии от Иоанна

В Петру неоднократно обращаются с вопросами, а не с утверждениями стоящие рядом люди (18:17, 25, 26). Из этих деталей мы узнаем, что никто из учеников не пытался остаться рядом с Иисусом во время суда над ним. Мы также узнаем, что погода в то время была холодной, что может указывать на дополнительный элемент в страданиях Иисуса на следующий день.

Также интерес вызывает сцена обнаружения Петра, о чем написано в

текстах 25-27. В синоптических Евангелиях его обнаружили по

диалекту: «Ибо и речь твоя [галилейская] обличает тебя» (Мф.

26:73, см. также Мк. 14:70; Лк. 22:59). Но в Евангелии от Иоанна его

обнаружил родственник человека, которому он отсек ухо (18:26). Это

также помогает объяснить, что Иоанна оставили в покое, а к Петру

придирались. Во время ареста Иисуса Петр храбро выступил вперед.

Теперь прежняя храбрость требовала от него дальнейших

проявлений храбрости, но он не справился с этим испытанием.

Бедный, импульсивный Петр! В какой-то момент он слишком храбр, а

в следующий — слишком робок.

Поскольку Петр никуда не уходит, когда Иисуса уводят от Анны к Каиафе (18:24-27), резонно предположить, что два первосвященника занимали два разных крыла одного и того же дворца, фасад здания выходил на общий двор. Суд перед Каиафой не описан в четвертом Евангелии.

Описание допроса Иисуса у Анны начинается с вопросов первосвященника. Он спрашивает Иисуса «об учениках Его и об

учении» (18:19). Хотя ответ Иисуса первосвященнику Анне похож на ответы, изложенные в Евангелиях от Матфея (26:55), Марка (14:49)

В Луки (22:53), тем не менее в контексте Евангелия от Иоанна смысл Его ответов совершенно иной. В синоптических Евангелиях Иисус бросает вызов тому, что Его тайно арестовали. В Евангелии от Иоанна Иисус воспринимает вопросы Анны как намек на то, что Он основал тайное общество с тайным учением. Поэтому Он утверждает, что у Него нет тайных умыслов. То, чему Он учил в личном общении,

не отличается от того, что Он говорил публично в синагоге или в храме (18:20; Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1068).

Этот краткий диалог содержит гораздо больше информации, чем может показаться на первый взгляд. Баркли указывает (т. 2, с. 227), что попытка Анны добиться признаний от Иисуса (18:19) является нарушением иудейской судебной процедуры. Иисус настаивает на том, чтобы судебное разбирательство проводилось надлежащим и законным образом (18:20, 21), с соответствующими свидетелями, созванными в надлежащее время. Анна и его заместители, видимо, не слишком следовали правилам (18:22, 23). Совершенно ясно, что религиозные лидеры не были заинтересованы в справедливом судебном разбирательстве.

Как-то и характерно для данного Евангелия, Иисус довольно напорист (18:21-23). Он не следует крайней трактовке собственного заявления в Евангелии от Матфея о том, что следует подставлять другую щеку (18:23; ср. Мф. 5:39). Он протестует против злоупотребления властью Своими оппонентами. Быть христианином не значит быть половой тряпкой. Для христиан уместно и даже желательно в большинстве ситуаций установить границы в отношениях между собой и другими (Кэннон, с. 179-199). Позволение другим людям попирать нас в целом не помогает никому. Грань между смирением и позволением оскорблять себя порой очень тонка.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 18:28-19:16/а

Прочтите Ин. 18:28-19:16 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

3. Прочтите параллельные отрывки из Евангелий от Матфея 27:11-31, от Марка 15:1-20 и Луки 23:1-25. Отметьте то, что отличает Евангелие от Иоанна. Что опущено в Евангелии от Иоанна? Поднимаются ли какие-то уникальные богословские вопросы в Ин. 18:28-19:16, которые напоминают вам изложенное ранее в этом Евангелии?

4. Какие побуждения и эмоции руководят Пилатом в то время, как он решает возникшие вопросы? А какие побуждения руководят

религиозными лидерами? В чем они схожи, а в чем отличаются? Как они поступают с Иисусом?

3. Обратите внимание на разное время, в которое Пилат обращается к Иисусу в этом отрывке. Попытайтесь объяснить, почему Иисус в некоторых случаях отвечает, а в некоторых хранит молчание?

Исследование Слова

Структура и фон отрывка

Рассказ о суде над Иисусом перед Пилатом естественно разделяется на две части. В первой части (18:28-40) Пилат ищет способы освободить Иисуса, при этом не потерять политического равновесия. Во второй части (19:1-16а) становится все более очевидно, что попытка Пилата отпустить Иисуса ведет в никуда, и приговор о смертной казни Иисуса — лишь дело времени.

В Евангелии от Иоанна роль Пилата гораздо более важна и детально описана, чем в Евангелиях от Матфея, Марка и Луки. Для Иоанна Пилат, подобно Никодиму, Фоме и другим (12:42, 43), является представителем тех, для кого Личность Иисуса и Его весть интересны, но им присуща частичная, неспасающая вера в Него. Хотя Никодим, по всей видимости, приходит к свету, Пилат уклоняется и в конце концов присоединяется к тем, кто желает уничтожить Иисуса.

Во время суда позиция Пилата была значительно слабее позиции религиозных лидеров. Серия допущенных им ошибок в управлении иудейскими религиозными настроениями не только неоднократно приводила в ярость религиозных лидеров и народ, но в силу этого даже в сознании императора встал вопрос о том, способен ли Пилат управлять (Баркли, т. 2, с. 238-240). Еще один серьезный инцидент, и он потеряет должность, а может быть, даже и жизнь. В силу слабости своей позиции он был уязвим для шантажа.

Детальное исследование отрывка

Утром Иисуса привели из дома первосвященника во дворец римского правителя, куда иудейские религиозные лидеры не вошли, боясь

оскверниться (18:28). Материал, изложенный с 28-го по 32-й тексты, отличает Евангелие от Иоанна. Пилат задает основной судебный вопрос: «В чем вы обвиняете этого человека?» (см. 18:29).

Видимо, не в обычае Пилата было штамповать печатью решения иудейского религиозного совета, иначе заявление в 30-м тексте звучало бы несколько нагло со стороны религиозных лидеров. Пилат, однако, настаивает на надлежащем исполнении процедуры: «Если вы хотите решать это дело, разберитесь с ним сами» (см. 18:31). Но по римскому закону иудеи не имели права распять Иисуса, поэтому автор Евангелия отмечает, как правовые тонкости ситуации приводят

к исполнению предсказания о том, каким образом умрет Иисус

(18:31,32, см. также 12:32, 33).

В Евангелии от Иоанна 18:28-32 два момента представляют для автора особый интерес. Во-первых, Иоанн отмечает, что приближалось время пасхальной трапезы (18:28), это означало, что Иисус умер в то время, когда по всему Иерусалиму закалывались пасхальные агнцы — замечательное типологическое исполнение (19:35, 36). Мы отмечаем также, что Иоанн дает гораздо больше деталей, что касается юридических тонкостей, осложнявших взаимодействие между римлянами и иудеями. Иудеям разрешалось производить суд во многих областях, однако Рим сохранил за собой право принимать решение в случаях, требующих смертной казни.

В разделе с 18:33 по 18:38/а описывается первый допрос Иисуса Пилатом. Все материалы этого отрывка уникальны в Евангелия от Иоанна, за исключением вопроса «Ты Царь Иудейский?» (18:33). Хотя обвинения, предъявленные религиозными лидерами, не упомянуты, исходя из вопроса Пилата становится ясно, что священники обвиняли Христа в восстании против Рима с целью воцарения. Принимая во внимание ответ Иисуса (18:34), мы видим, что Он стремится выяснить, самостоятельно ли Пилат интересуется этим вопросом по политическим соображениям или он просто полагается на то, как это дело ему представили иудеи (Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1070). Пилат уклоняется от признания личной заинтересованности; его вопрос носит юридический характер

(18:35).

Следующий ответ Иисуса прямо соотносится с юридическим вопросом Пилата (18:36). Царство Иисуса не следует рассматривать в земных политических категориях, что так беспокоит Пилата. Царство, которым правит Иисус, «не отсюда», другими словами, за пределами юридических полномочий Пилата. В качестве доказательства Иисус приводит убедительный аргумент — поведение Своих последователей во время Его ареста. Будь Он политиком-революционером, Его последователи боролись бы до смерти, чтобы помешать Его аресту. Возможно, в этом комментарии мы увидим еще одну причину упрека, высказанного Иисусом Петру в 11-м тексте.

Хотя Пилата и убедили аргументы Иисуса, представленные в 36-м тексте, он хочет удостовериться, что он правильно понял то, что говорит Иисус (18:37а). Иисус подтверждает, что Его Царство духовное, имеющее отношение к истине, а не к политической, экономической и военной мощи (18:376). Слова Иисуса имеют самодовлеющую силу для всех, кто честно ищет истину. Но Пилат не перейдет к обсуждению ни одного из этих духовных аспектов. Он снова выдает отсутствие личного интереса к Иисусу небрежной фразой: «Что есть истина?» (18:38а).

Пилат во всех проявлениях был дитя своего времени. В век, в который родился Иисус, выдвигалось так много противоречащих друг другу заявлений об истине, что великие мыслители того времени высказывались, как правило, весьма неопределенно (Коестер, с. 141-280; Е. Уайт. «Желание веков», с. 32). Это во многом напоминало плюрализм сегодня. Пилат хотел делать то, что было юридически правильным, но у него не было времени для беседы с человеком глубоких религиозных убеждений.

Будучи убежден, что решил этот вопрос, Пилат выходит, чтобы вершить суд, предлагая религиозным лидерам, стремящимся осудить Иисуса, план, который поможет им спасти лицо (18:38, 39). В отличие от других евангелистов Иоанн не сообщает о том, что Пилат предлагает Варавву в качестве альтернативы. Вместо этого Пилат настоятельно убеждает их принять предложение об освобождении Иисуса. В этом случае они могли сказать, что Пилат согласен с тем, что Иисус не был хорошим, но была Пасха — время быть милостивым

и дать Иисусу еще один шанс. Религиозные лидеры, однако, не заинтересованы в спасении репутации (18:40). Они хотят, чтобы Иисус был мертв любой ценой. Это осложнило вопрос, а Пилат этого не ожидал.

И религиозные лидеры, и Пилат теперь стоят перед дилеммой. Религиозные лидеры понимают, что гражданские обвинения не работают, им необходимо попробовать какую-то другую тактику. Пилат понимает — чтобы сделать все надлежащим образом, он либо должен склонить религиозных лидеров на свою сторону, либо отпустить Иисуса, несмотря на бурю их гнева. Не принимая во внимание последний вариант, Пилат решил попробовать вызывать их сочувствие к Иисусу как к человеку (19:1 -5). У Пилата личная заинтересованность и справедливость конфликтуют друг с другом. Пилату не хватает честности, чтобы сделать то, что он считает правильным (18:38; 19:6), поскольку мешают его личные интересы (Груенлер, с. 133).

Поэтому Пилат подверг Иисуса бичеванию (чтобы умиротворить религиозных лидеров, по словам Мк. 15:15) и ищет другого пути, в то время как его солдаты коронуют Иисуса терновым венцом, одевают в царскую мантию, насмехаются над Ним и заушают Его (19:1-3). Хотя Пилат понимает, что царские притязания Иисуса не представляют собой непосредственной угрозы Цезарю, он, тем не менее несомненно, разделяет презрение своих солдат к любым притязаниям на царскую власть, какими бы безобидными они ни были.

Затем Пилат выводит поруганного Иисуса к религиозным лидерам (19:4-7), надеясь, что они согласятся с тем, что Он является невинной жертвой. В этот момент Пилат произносит незабываемые слова: «Се, человек!» Скорее всего они не имели практически никакого значения для него, но они исполнены значения для Иоанна

в силу своего сходства с возгласом Крестителя в начале служения Иисуса: «Вот Агнец Божий!» (19:5; ср. 1:29,36).

Религиозные лидеры не реагируют так, как надеялся Пилат, поэтому он старается переложить ответственность полностью на них (19:6). Пилат был, по всей видимости, не в состоянии отпустить Иисуса без

их согласия, а они не желали закрыть дело, не добившись от него осуждающего приговора. Поскольку гражданские обвинения не работают, религиозные лидеры движутся в другом направлении. Они настаивают, что Иисус совершил богохульство, провозглашая Себя Сыном Божьим (5:16-18; 10:33), что требует от Пилата действий, защищающих их религию от святотатства.

Пилат был уязвим в этом вопросе. В прошлом иудеи иногда расценивали действия Пилата как святотатство (Баркли, т. 2, с. 238-240). По крайней мере в один из таких случаев, вынужден был вмешаться император, действуя против Пилата от имени иудеев. Пилат не может позволить себе политически выглядеть как человек, который совершает или позволяет кому-либо святотатство против иудейской религии. Итак, мы видим, что религиозные лидеры начинают «играть грязно» (см. 19:7). Они угрожали Пилату тем, что он лично заплатит высокую цену, если пойдет против их воли в этом вопросе.

В отрывке с 8-го по 16-й тексты продолжается рассматриваться дилемма, с которой столкнулся Пилат, и то решение, которое

он выбирает. Он смущен в силу личной уязвимости перед политическим влиянием на Рим религиозных лидеров. Но в конечном итоге Пилат с большим мастерством придет к политически выгодному для себя решению, хотя и невыгодному для Иисуса.

Его увещевание религиозных лидеров не удалось, и теперь Пилат в

страхе возвращается к Иисусу, надеясь извлечь из Его показаний

нечто, что спасет его от необходимости возвращаться к иудеям

(19:8,9). Но Иисус не желает повторяться (19:9). Однако Он, похоже,

в какой-то степени проникся жалостью к Пилату в связи с этой дилеммой. Он знает, что Пилат ничего не имеет против Него лично, и Он пытается, насколько это возможно, поддержать Пилата (19:10, 11). Пилат, возможно, чувствуя, как в нем развивается некая привязанность к Иисусу, удваивает свои усилия, чтобы освободить Его (19:12). Он мог бы, конечно, освободить Иисуса, пользуясь своей властью (19:10), но он слишком уязвим политически, чтобы сделать это без согласия религиозных лидеров.

Торжествуя, религиозные лидеры стараются максимально использовать вновь обретенные политические преимущества. Они утверждают, что цезарь будет с ними заодно, если Пилат освободит человека, делающего себя соперником царя (19:12). На данный момент Пилат понимает, что его нерешительность является слабостью, что он не может одновременно спасти себя и Иисуса. Он решается спасти себя. Придя к твердому решению, прокуратор теперь берет ситуацию под контроль. Он согласится удовлетворить просьбу религиозных лидеров, но они дорого заплатят за это. Слова Пилата вновь перекликаются со словами Крестителя: «Се, Царь ваш!» (19:14, см. также 19:5; 1:29, 36).

Религиозные лидеры не понимают, что они уже победили. Опасаясь, что Пилат применяет новую тактику, чтобы обойти их, они кричат: «Возьми Его! Распни Его!» (19:15). Пилат готовится к убийству: «Я что, должен распять вашего Царя?» Первосвященник сказал: «Нет царя, кроме кесаря». Этим Пилат вознагражден за распятие Иисуса (19:16). Они будут почитать его за это, ведь они публично подписались под обязательством служить кесарю.

Ранее (11:48-52) Каиафа настаивал, чтобы один человек был принесен в жертву ради того, чтобы не был уничтожен народ. Теперь он готов принести в жертву народ, чтобы уничтожить одного Человека (Е. Уайт. «Желание веков», с. 745). Религиозные лидеры отвергают царство Иисуса с такой страстью, что теперь радуются царю, которого всегда ненавидели. Пилат намерен в будущем держаться за это обязательство. Они не будут иметь больше власти над ним. С этого момента в евангельском повествовании Пилат непоколебим.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, 19:16/6—42

Прочтите Ин. 19:16/6 — 42 дважды, а затем ответьте на следующие вопросы:

1. Прочтите параллельные отрывки из Евангелий от Матфея 27:32-66, от Марка 15:21-47 и Луки 23:26-56. Отметьте то, что отличает Евангелие от Иоанна. Что опущено в Евангелии от Иоанна?

Поднимаются ли какие-то уникальные богословские вопросы в Ин. 19:16/6 — 42, которые напоминают вам изложенное ранее в этом Евангелии?

2. Какой, по вашему мнению, была «официальная» причина распятия Иисуса в свете этого отрывка?

3. Используя перекрестные ссылки в Библии, сравните каждую ветхозаветную цитату приведенную в этом отрывке, с тем отрывком из Ветхого Завета, в котором она находится. Точно ли отражает цитирование в Евангелии от Иоанна текста смысл оригинала? Как вы думаете, почему Иоанн так сильно подчеркивает здесь исполнение Писания? Скажите, каким образом исполнение пророчеств может помочь свидетельству христиан, будь то во дни Иоанна или сегодня?

Исследование Слова

Структура и фон отрывка

Ин. 19:16/6 — 42 можно разделить на четыре основные части: распятие Иисуса (19:16/6—27), смерть Иисуса (19:28-30), пронзание бока Иисуса (19:31-37) и погребение Иисуса (19:38-42).

Значительная часть сцены распятия является отличительной чертой Евангелия от Иоанна. Это, в частности, раздел с 31 -го по 42-й тексты, у которого практически нет параллельных деталей с повествованием Матфея, Марка и Луки.

Распятие было особой формой казни у римлян. Осужденный должен

был нести свой крест на глазах у людей, что служило

предупреждением для других. Кого-то прибивали ко кресту, кого-то

привязывали веревками. Чтобы дышать, жертве приходилось

прилагать усилия и как-то приподнимать свое тело. Смерть

наступала от удушья, когда ослабевший человек был не в состоянии

приподняться. Поэтому смерть была медленной и мучительной

(Бартон, с. 1923). Палачи иногда перебивали жертве голени, чтобы

ускорить процесс. К боли еще примешивался стыд, так как жертву

обнаженной выставляли напоказ перед семьей и друзьями в любую

погоду.

Детальное исследование отрывка

В разделе с 19-го по 22-й тексты Пилат наносит «новые» удары. Надпись, помещенная на кресте Иисуса, упоминается во всех Евангелиях, но только Иоанн упоминает о споре между Пилатом и иудеями по поводу этой надписи. Только Иоанн отмечает, что надпись была сделана самим Пилатом на трех основных языках империи: арамейском (наиболее распространенный язык Востока, включая Палестину), греческом (наиболее распространенный язык, особенно на Западе) и латинском (язык, который использовался в официальных указах).

Формулировка, которую выбрал Пилат, в сочетании с позором и унижением от способа казни, сделали распятие Иисуса символом римского господства над Палестиной и иудаизмом. Выбор Пилатом языков превращает действие в публичный спектакль, задуманный как удар по престижу иудеев и их религиозных лидеров. Протест со стороны первосвященников немедленно отклонен. У них нет больше власти над Пилатом. Он стал непреклонным.

В 23-м и 24-м текстах говорится о том, что крест является исполнением пророчества. И хотя действия Пилата можно расценить, как если бы он в полной мере контролировал ситуацию, тем не менее читателю вновь напоминается, что высшая власть остается в руках Бога, о Котором говорит Писание. Иоанн не описывает такие детали, как тьма, последовавшая за распятием (Мф. 7:45; Мк. 15:33; Лк. 23:44, 45), или насмешки над висящем на кресте Иисусом (Мф.

27: 39-44, 47-49; Мк. 15:29-32, 35, 36; Лк. 23:35-37, 39). Возможно,

он не хотел повторять подробности, к которым уже обращались другие. В любом случае его интересует другое. Смерть Иисуса добровольна, целенаправленна и соответствует предсказаниям Писания. Иоанн подчеркивает тот факт, что действия солдат представляют собой удивительное и точное исполнение пророчества людьми, которые совершенно не осознавали, что делают это (19:36,

37).

Фрагмент с 25-го по 27-й тексты, по всей видимости, преследует в четвертом Евангелии две цели. Во-первых, тексты дают возможность увидеть присутствие автора Евангелия у креста (19:26, см. также 21:20-24). Иоанн — ученик, находящийся в самых близких

отношениях с Иисусом (13:23 — «на груди Иисуса»; ср. 1:18). Он — единственный из учеников видит славу Иисуса, когда Тот висит на кресте (см. также 12:23-25). Таким образом, он становится главным свидетелем об Иисусе для второго поколения христиан. Он — тот, кто знает (19:35). Его Евангелия достаточно для удовлетворения их духовных потребностей.

Во-вторых, в этом разделе показана удивительная самозабвенная забота Иисуса. Он в разгар великого страдания уделяет внимание Своей матери (в оригинале дважды использовано слово «се» — 19:26, 27, см. также 19:5,14). Она появляется только дважды в Евангелии: здесь и на свадьбе в Кане Галилейской (2:1-5,12). В обоих случаях он обращается к ней словом «жено». В обоих местах в поле зрения находится крест. В этом эпизоде Иисус поручает и мать,

и второе поколение христиан заботе любимому ученику, единственному, который видел и в полной мере понял Его славу.

О возгласе «Совершилось!» в 19:28-30 можно сказать, что это уникальный элемент Евангелия. Он помогает понять, что Иисус понимает полный смысл Своих страданий и смерти, и осознает, что исполняет Писания. Вновь мы видим Иисуса, полностью контролирующего ситуацию.

Что произошло на кресте? Конечно, на кресте был исполнено требование Закона Божьего. Бог никогда не был более верен Своему завету, чем когда Он совершил возмездие за грех над Иисусом (Рим. 6:23), представителем грешного человечества. Для Иоанна, как и для Павла, Иисус был послушным даже до смерти и смерти на крестной (15:10; 18:11; ср. Флп. 2:8). Если можно было бы изменить Закон Божий, человечество могло бы быть спасено без креста. Вместо этого именно на кресте Бог подтвердил Свою верность завету (Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1074).

Что было совершено на кресте? Иоанн предельно ясно дает понять, что были исполнены пророчества, имеющие отношение к Мессии. Они были верны вплоть до мельчайших подробностей, включая то, как были разделены одежды, как о них бросали жребий (19:23, 24), и то, как обошлись с телом Иисуса (19:35-37).

В разделе с 32-го по 33-й текст Иоанн показывает, что реальность смерти Иисуса была подтверждена людьми, которые были экспертами в таких делах. Пронзание и его результаты (19:34) подчеркивают реальность этой смерти. Данная информация упоминается только в Евангелии от Иоанна и помогает опровергнуть случайно возникавшие с древних времен теории, предполагающие, что Иисус на самом деле не умер, но впал в коматозное состояние, из которого Его вывели ученики, объявив затем о Его воскресении. Объясняйте пустую гробницу как хотите, но нет никаких сомнений, что Иисус был действительно мертв в ту пятницу после обеда. И, как и все остальное в этой истории, эти события произошли в соответствии с предсказанным в Писании (19:35-37; ср. Исх. 12:46;

Чис. 9:12; Зах. 12:10).

Хотя Иосиф Аримафейский просит тело Иисуса в каждом из Евангелий, тем не менее Евангелие от Иоанна содержит много уникальных черт. Оно свидетельствует об Иосифе и Никодиме как о тайных учениках Иисуса (19:38, 39). Во многих отношениях они очень похожи на Пилата. Их работа, должность и репутация зависят от решения, которое они должны принять в отношении Иисуса. Опять же, как в случае с Пилатом, события на кресте придают им смелости в действиях. «По-видимому, мертвый Христос разбудил сочувствие, которое не удалось вызвать живому. Героизм веры, как правило, загорается в отчаянных обстоятельствах, и нередко его проявляют те, кто прежде были наиболее робкими и наименее известными из всех учеников» (Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1075).

Следовательно, в Евангелии от Иоанна эта сцена насыщена символическими обертонами. Именно крест привлекает людей к Иисусу (12:32). Именно крест помогает отличить истинных последователей Иисуса от тех, кто делают вид, что исповедуют Его имя, но не имеют живых отношений с Ним. При появлении света, исходящего от креста, Иуда и Пилат уходят во тьму, но Иосиф и Никодим выходят на свет (см. 3:18-21).

Основные темы отрывка

Хотя Пилат и первосвященники думают, что распятие навсегда положило конец царству Иисуса, тем не менее Евангелие от Иоанна, показывает, что на самом деле крест является «славой» Иисуса (12:23, 24), и что в результате смерти Иисус становится Автором жизни для всех, кто верует в Него (1:9-13). В этом есть элемент иронии. Через смерть Его царство было утверждено навсегда. Иоанн согласен с Павлом, что на кресте Иисус стал победителем, который навсегда превратил мудрость мира в глупость (см. 1 Кор. 1:18-25).

Талберт («Читая Евангелие от Иоанна», с. 247) указывает на то, что крест в четвертом Евангелии заключает в себе множество смыслов. Это вершина послушания Иисуса Отцу, завершение дела Отца (12:27, 28; 19:28, 34-37, 40). Это то место, где были прославлены Иисус и Его Отец (7:39; 12:16, 23; 17:1,5). Он является частью выполнения Божьего плана (19:24, 28, 36, 37). Крест поражает правителя этого мира (12:31). Крест привлекает всех людей к Иисусу (12:32; 10:16; 11:52). Он — высшее преимущество человечества, он — для нас (6:51; 10:11; 11:50; 12:24). Крест — наивысшая ирония. Жизнь приходит через смерть. Победа приходит через поражение. Признание приходит через отвержение. Радость приходит через горе.

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, гл. 18 и 19

1. Можете ли вы вспомнить случаи из жизни, когда вы поддались искушению взять дело в свои руки, не доверяя Богу (см. Ин. 18:10, 11)? Каковы были последствия? Что вы можете сделать, чтобы больше доверять Богу в своей жизни? Что вы говорите другим, когда кажется, что жизнь совершенно вышла из-под их контроля? Какой бывает ответная реакция? Что ожидало бы этот мир, если бы Петру удалось воспрепятствовать Иисусу идти на крест?

2. Опишите случаи из своей жизни, когда вам, подобно Пилату, пришлось выбирать между положением в мире и репутацией и тем, что, по вашему убеждению, было правильным. Какое решение вы приняли? Почему? Каковы были последствия? Приняли бы вы такое

решение сегодня? Какой совет вы дали бы Пилату, если бы находились с ним в тот день и он попросил бы вас об этом?

3. Где и при каких обстоятельствах вы вынуждены быть «тайным учеником»? Есть ли такие люди, с которыми вам очень трудно открыто говорить о вашей вере в Иисуса? Какие побуждения движут вами, когда вы пытаетесь скрыть вашу веру? Понимание каких вещей помогало вам в прошлом иногда говорить смело? Бывают ли в настоящем такие ситуации, когда вам нужно смело заявить пред другими, где вы стоите? Что необходимо предпринять, чтобы помочь вам «выйти на публику» ради Иисуса?

4. Как Иисусу, так и Пилату приходилось иметь дело с религиозными лидерами, чьи умы находились во власти предубеждений. Опишите ситуацию, в которой вам пришлось иметь дело с подобным человеком. Как вы отреагировали? Отреагировали бы вы сейчас по-другому? Как следует реагировать христианам, когда рассматриваемый вопрос имеет отношение к его или ее вере?

Изучение Слова

1. На основе четырех Евангелий составьте план событий во время ареста Иисуса и суда над Ним. Постарайтесь выстроить события в хронологическом порядке. Затем с помощью «Библейского словаря АСД» и «Библейского комментария АСД» выясните все, что можно, о правовых процедурах первого века в Римской империи в целом и в Палестине в частности. Какие процедуры были соблюдены в 18-й и 19-й главах? Какие из процедур были проигнорированы или нарушены?

2. Используйте Симфонию, чтобы найти информацию о синедрионе. Сделайте выводы на основании результатов вашего поиска. Затем с помощью «Библейского словаря АСД» и «Библейского комментария АСД» выясните все, что возможно, о составе и процедурах синедриона.

3. Изучите все, что возможно, о распятии. Воспользуйтесь

«Библейским комментарием АСД» и «Библейским словарем АСД», а затем просмотрите евангельские описания распятия Иисуса, особенно в Евангелии от Иоанна. Удалось ли вам больше узнать о

распятии Иисуса, исследуя другие источники, помимо Библии? С помощью Симфонии найдите отрывки в Новом Завете, где приводится богословское значение распятие Иисуса. Помогло ли вам исследование вопроса распятия при помощи других источников, помимо Библии, лучше понять богословское значение распятия Иисуса?

Для дальнейшего исследования

1. Относительно значения крестных событий в Евангелии от Иоанна см. Р. Шнаккенбург, т. 2, с. 398-410; С.Х. Талберт, «Читая Евангелие от Иоанна», с. 246, 247.

2. Относительно суда над Иисусом см. «Словарь: Иисус и Евангелия», под ред. Дж. Б. Грин и МакНайт, с. 841-854.

3. Более подробную информацию о Пилате см. там же, с. 615-617.

4. Е. Уайт не описывает Иоанново представление о кресте, но она описывает события 18-й и 19-й глав Евангелия от Иоанна на основании всех четырех Евангелий. См. «Желание веков», с. 685-


15. Воскресение Иисуса и явление ученикам

Евангелие от Иоанна, гл. 20

В двадцатой главе Евангелия от Иоанна мы подходим к ключевому моменту Евангелия. У Иисуса была прощальная встреча с учениками, описанная с 13-ю по 17-ю главы, Он пережил суд и смерть, описанные в 18-й и 19-й главе. Присутствует ощущение того, что со смертью Иисуса на кресте рассказ «окончен» (см. 19:30).

Но есть также ощущение, что он не завершен. Если бы Иисус остался

в гробнице, не было бы христианской Церкви. Его воскресение воистину помогло понять ученикам, что Евангелие — это Благая весть. Двадцатая глава повествует о колоссальной важности воскресения Иисуса и о Его явлении ученикам.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, гл. 20

Прочтите 20-ю главу Евангелия от Иоанна несколько раз, а затем ответьте на следующие вопросы:

1. На сколько частей вы бы поделили эту главу? Составьте список различных сигналов в тексте, указывающих на то, что читатель переходит к другой части.

2. Согласно этой главе, была ли необходимость в том, чтобы отвалить камень для того, чтобы Иисус мог выйти из могилы? Если нет, то, как вы думаете, почему он был отвален? Объясните свой ответ.

3. Какие термины использует Иисус в беседе с Марией, чтобы описать Своих учеников? Прочтите с 13-й по 20-ю главу. Выпишите все слова, которые использует Иисус для того, чтобы обратиться к Своим ученикам. Замечаете ли вы какое-то движение в сторону близких отношений? Есть ли в этом разделе какой-либо поворотный пункт, который заставляет Иисуса по-другому смотреть на Своих учеников? Назовите причины, по которым отношения Иисуса и Его учеников с этого момента стали другими.

4. Какую фразу неоднократно использует Иисус, чтобы обратиться к Своим ученикам при возвращении в «верхнюю горницу»? Почему Иисус избрал именно это приветствие?

5. Выпишите все параллельные слова и идеи между эпизодом с Фомой (20:24-29) и заявлением о цели Евангелия (20:30, 31). Как изменится наше понимание цели Евангелия, если мы прочтем это завершающее утверждение во свете его контекста в 20-й главе?

Исследование Слова

Структура отрывка

Двадцатая глава Евангелия от Иоанна содержит четыре эпизода,

связанных с воскресением Иисуса, за которыми следует

утверждение, которое могло бы стать завершением Евангелия. В

первом эпизоде рассказ Марии Магдалины побуждает Петра и

«другого ученика» оказаться возле теперь уже пустой гробницы

(20:1-9). После того как они покидают сцену, снова появляется

Мария, видит двух ангелов, а затем сталкивается с Самим

воскресшим Иисусом (20:10-18). Третья сцена происходит вечером того же дня. Иисус является ученикам, когда они собрались за закрытыми дверями (20:19-23), предположительно в том же месте, где состоялась его «прощальная беседа» (гл. 13-17). Наконец, Иисус является Фоме, пропустившему предыдущую встречу, и убеждает его

в Своем воскресении (20: 24-29). Эти сцены свидетельствуют как о реальности воскресения Иисуса, так и подтверждают тот факт, что многим трудно поверить не видя.

Фон отрывка

По данным «Life Application Bible» (с. 1929), Новый Завет свидетельствует приблизительно об одиннадцати явлениях Иисуса после воскресения. Он явился Марии Магдалине лично (Мк. 16:9-11; Ин. 20:10-18) и, возможно, в другой раз явился ей вместе с другими женщинами (Мф. 28:8-10). Он явился лично Петру в Иерусалиме (Лк. 24:34; 1 Кор. 15:5). Он явился путешествующим по дороге в Эммаус (Лк. 24:13-35; Мк. 16:12, 13).

Он явился десяти ученикам за запертыми дверями (Мк. 16:14; Лк. 24:36-43; Ин. 20:19-25), а затем группе, к которой добавился Фома (Ин. 20:24-29; 1 Кор. 15:5). Он явился семи ученикам, когда они ловили рыбу в Галилее (Ин. 21:1-23) и одиннадцати ученикам на горе (Мф. 28:16-20). Наконец, он явился тем, кто наблюдал, как Он возносится на небо (Лк. 24:44-49; Деян. 1:3-11). В дополнение к повествованиям об этих случаях Павел утверждает, что Иисус также явился лично Своему брату Иакову (1 Кор. 15:7) и толпе в пятьсот человек (1 Кор. 15:6).

Многие свидетели воскресения Иисуса противостали обвинениям в том, что известия о воскресении были вымыслом горстки разочарованных учеников, пытающихся сохранить свою репутацию. Пока были живы эти ученики, можно было сравнить их рассказы и проверить (Лк. 1:1-4). Автор четвертого Евангелия был последним живым свидетелем воскресения Иисуса.

Но, пожалуй, наибольшим доказательством воскресения Иисуса, особенно для второго поколения, у которых не осталось живых

свидетелей событий, является пустая могила. Учитывая обстоятельства, это было бы крайне сложно понять, если бы

Иисус действительно не воскрес из мертвых. У врагов Иисуса определенно не было причин выносить Его тело из гроба, и если они это сделали, то почему тогда они просто не показали тело, чтобы доказать, что Он не воскрес?

Столь же ясно на основе тогдашних сообщений, что ученики не имели ни возможности, ни намерения красть тело Иисуса (именно первосвященники сделали это предположение, согласно Мф. 27:62-64). При жизни Иисуса у них абсолютно отсутствовала смелость (Мф. 26:56; Мк. 14:50; Ин. 18:17, 25-27), так с чего бы им осмелеть после Его смерти? В действительности ученики не верили, что Иисус позволит умертвить Себя, несмотря на Его неоднократные утверждения о предстоящем (Мк. 8:31-33; 9:30-32; 10:32-34). Они очень медлили поверить в Его воскресение, когда оказалось, что Он снова жив (Ин. 20:1-9; 24-29). В любом случае стража из римских солдат представляет собой внушительное доказательство того, что ничего похожего на кражу не было (Мф. 27:62-64; 28:11-15).

Если ученики украли тело Иисуса, то их дальнейшее поведение совершенно необъяснимо. Кто пожертвует славой, богатством и семьей, отправившись по миру распространять ложь? Кто будет страдать, переносить пытки и смерть из-за события, которое так и не состоялось?

Если ни ученики Иисуса, ни его враги не совершили кражи Его тела, пустая гробница окончательно свидетельствует о реальности воскресения. И если Иисус воскрес из мертвых, последствия этого на сегодняшний день огромны. Прежде всего, если бы Иисус не воскрес из мертвых, ни одно другое чудо не было бы возможно или вероятно. Все, чего второе поколение могло просить, можно получить только в соответствии с Его волей. Наше собственное воскресение возможно только благодаря Его воскресению. Кроме того, та же Божественная сила, которая воскресила Иисуса из мертвых, может принести жизнь

и исцеление даже человеку, находящемуся в самой безнадежной ситуации.

ВОСКРЕСЕНИЕ ИИСУСА И ЯВЛЕНИЕ УЧЕНИКАМ Детальное исследование отрывка

Перед рассветом в первый день недели Мария Магдалина подходит ко гробу и видит, что большой камень при входе отвален (Ин. 20:1). Поскольку воскресший Иисус мог проходить через монолитные объекты (20:19, 26), камень при входе был отвален не для того, чтобы Иисус выбрался из могилы, но чтобы ученики могли войти и проверить, что Его нет ( «Life Application Bible», с. 1925)! Не проверяя этого, Мария сразу же побежала к Петру и ученику, «которого любил Иисус» (13:23), предположительно Иоанну (20:2). Она явно думала не о воскресении, но только о том, что первосвященники продолжают свои надругательства над телом Иисуса.

Петр и другой ученик помчались к гробнице, причем Петр значительно отставал (20:3, 4). Но другой ученик не вошел, он сделал это лишь после того, как подоспел Петр, и прежде него вошел в гробницу (20:5-8). Петр определенно был человеком действия, смелым в поступках. Любимый ученик, однако, оказался превосходным мыслителем. Согласно этому повествованию, любимый ученик был первым, кто поверил в воскресение, не потому, что он ждал этого, а потому, что соотнес доказательства (Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1076; Е. Уайт. «Желание веков», с. 789). В то время ни один из них не знал Писания настолько, чтобы ожидать воскресения (20:9).

Ученики не стали долго задерживаться у гробницы, но Мария медлила, плача (20:10, 11). Наклонившись в гроб, она увидела двух ангелов, сидящих там, где лежало тело Иисуса (20:11, 12). Они спросили, почему она плачет, и она выразила свою веру, но не в воскресенье, а в то, что кто-то украл тело Иисуса (20:13). В тот момент она поняла, что некто стоит позади нее. Она повернулась и увидела Иисуса, но подумала, что это садовник, ухаживающий за садом, в котором была гробница (20:14, 15). С ошеломляющей иронией Иисус слово в слово повторяет вопрос ангелов: «Жена, что ты плачешь?»

Но Иисус больше не мог сдерживать Себя. Он должен был известить

ее о том, что произошло. Он просто сказал: «Мария», и она тотчас поняла, что это Он (20:16). О поведении Марии написано в «Желании веков», с. 297: «Немало людей отягощены сомнением, обременены немощами, слабы в вере и не способны увидеть Невидимого; и потому тот, кого они в состоянии видеть, — человек, приходящий к ним с благой вестью, — может стать связующим звеном между такими людьми и Христом, может укрепить их веру».

Для второго поколения христиан в этом эпизоде заключена сильная весть. Хотя Мария находилась рядом с Иисусом, ее глаза были настолько затуманены слезами, что она была не способна понять, с Кем говорит. Личное присутствие Иисуса не принесло ей никакой пользы до тех пор, пока она не обратила внимания на Его слово. Для второго поколения слова Евангелия от Иоанна были связующим звеном с Иисусом. Благодаря словам Евангелия вера обретала силу и высыхали слезы.

В 17-м тексте говорится: «Не прикасайся ко Мне, ибо Я еще не восшел к Отцу Моему». Сущность христианской жизни не в том, чтобы припасть к видимому, осязаемому Иисусу, но в том, чтобы искать отношений, которые доступны в Духе с тех пор, как Иисус воссел одесную Отца. Через Дух слова Евангелия дают жизнь, которая приходила через Его личностное присутствие. Мария бежит поделиться вестью с учениками (20:18).

В 17-м тексте Иисус нежно называет Своих учеников. Он говори Марии: «Иди к братьям Моим и скажи им: «восхожу к Отцу Моему и Отцу вашему, и к Богу Моему и Богу вашему». Это первое и единственное место в четвертом Евангелии, где Иисус связывает Себя и учеников такими глубокими личными узами. Ранее Он называл их «рабами» (13:16), затем «учениками» (13:35). Позже Он назвал их «друзьями» (15:15). Но теперь, несмотря на их великую неверность, когда они оставили Его в час нужды (факт, который ставит Иоанна в выигрышное положение по сравнению с другими авторами Евангелия), Иисус использует термин, подразумевающий более глубокие личные отношения. Он называет их «братьями», детьми Своего Отца (Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1076)!

В тот вечер ученики собрались за запертыми дверьми на тот случай, если иудейские вожди захотят расправиться с ними, как с Иисусом. Возможно, что, несмотря на свидетельство как возлюбленного ученика, так и Марии Магдалины, они все еще не верили, что Иисус воскрес? Как бы то ни было, Иисус является им дважды, провозглашая: «Мир вам!» Затем он дунул в их сторону, что напоминает о первом творении (Быт. 2:7) и о символической передаче Святого Духа, возможно, предвосхищающей опыт Пятидесятницы, который состоится пятьдесят дней спустя (Ин.

20:22).

У учеников вновь возникает страх, ведь они боятся, что физическое присутствие Иисуса на земле не спасет их от сомнений и смущения. С другой стороны, присутствие Духа дало бы ученикам возможность сотрудничать с Иисусом в Его служении прощения мира (20:23). Текст не подразумевает, что ученики будут обладать властью давать прощение или не давать его, но, как это было с Иисусом, их благовестие принесет свет и тьму, жизнь и смерть, прощение и суд

(см. 3:16-21; 2 Кор. 2:15-16).

В вечер воскресения Фомы не было с другими учениками (20:24). В отрывке нет намека на то, что Фома отсутствовал по собственной воле в силу обуревавшего его отчаяния. Он мог быть просто занят делами где-то в другом месте. Но он определенно не желал принять реальность воскресения только на основе свидетельства учеников. В рассматриваемом нами отрывке сочетание «Пока не увижу» с двойным употреблением отрицательных частиц (в тексте на греческом языке) «Я никоим образом не поверю в это» (перевод Д. Паулина) указывает на крайнюю степень неверия (20:25).

Неделей позже обстоятельства повторятся; на этот раз в присутствии Фомы. Снова двери заперты; снова появляется Иисус; снова Он провозглашает: «Мир вам!» (20:26). Затем Он поворачивается к Фоме и, употребляя в основном те же слова, которые он произнес в 25-м тексте, предлагает ему развеять сомнения, осмотрев Его тело (20:27).

Оказывается, что заявления Фомы были пустым фарсом. Он фактически не прикасается к следам от гвоздей или к ране в боку

Иисуса. Уже одного вида Иисуса достаточно, чтобы вызвать одно из самых возвышенных утверждений о Божественности Иисуса во всем Новом Завете: «Господь мой и Бог мой!» (20:28). Эта фраза предлагает достойное соответствие прологу Евангелия, где говорится, что Слово существует извечно как Бог и с Богом, но, тем не менее, снисходит, чтобы стать плотью (1:1, 2,14).

Заявление Фомы (20:28) является кульминационным моментом в

христологическом вопросе в Евангелии. Иисус не говорит о том, что

Фома перегибает в этом вопросе. Вместо этого Он воздает ему

должное за его веру, но оставляет Свое благословение для тех

(второе поколение), кто придет к такому же выводу, как Фома,

будучи лишен физического присутствия Иисуса (20:29).

«Сомневающийся Фома» символизирует в Евангелии всех тех, чья

вера зависит от видимых знамений и возможности ощутить чудеса на

опыте. Более глубокий опыт — за грядущим поколением. Оно придет,

чтобы верить, благодаря свидетельству других людей, благодаря

живому слову Евангелия.

Это, по сути, и есть причина, по которой написано Евангелие от Иоанна. Поэтому 30-й текст в оригинале начинается со слова «поэтому». Цель Евангелия следует рассматривать в связи с эпизодом о Фоме. Хотя воплощенный Иисус совершил много других «знамений», кроме тех, что перечислены в Евангелии, Евангелие содержит «достаточно образцов» (Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1077), чтобы создать такую веру в Иисуса, к какой пришел Фома и без осмотра воскресшего тела Иисуса! А лучше всего то, что пришедшие к вере из второго поколения найдут жизнь, жизнь с избытком, во имя Его (20:31)!

Цель Евангелия от Иоанна заключается в том, чтобы читатель признал Иисуса Мессией (иудейское обозначение) и Сыном Божьим (языческое обозначение), так что здесь имеется в виду всеобъемлющая миссия (20:31). Для второго поколения нет ограничений по расовым, половым, культурным признакам или из-за географического положения. Все, кто поверит словам Иисуса, записанным в этом Евангелии, смогут получить предложенную Им жизнь.

Основные темы отрывка

Медлительность учеников, чтобы веровать

Основной темой этой главы, по всей видимости, является медлительность, с которой последователи Иисуса приходят к вере в воскресение, несмотря на обилие доказательств. Во-первых, Петр и Иоанн приходят, чтобы увидеть доказательства, и, хотя Иоанн верует, это, похоже, не оказывает влияния на Петра (20:1-9). Затем Мария с трудом приходит к осознанию факта воскресения (20:10-18), но только после личного и видимого контакта с Иисусом. Несмотря на ее свидетельство и свидетельство Иоанна, ученики ютятся за закрытыми дверьми, как овцы без пастыря (20:19-23). И, наконец, Фома, спотыкаясь, прокладывает свой путь к вере (20:24-29).

Это выглядит так, как если бы целая глава была одной большой похвалой второму поколению, которое чувствует себя ущербными по сравнению с первым поколением, но они сделали то, что, похоже, сделал только любимый ученик, — глубоко поверили, не видя своими глазами Иисуса. Первое поколение, за исключением автора Евангелия, неохотно принимает свидетельства других людей. Второе поколение уже сделало больше этого. Продолжая верить после смерти любимого ученика, они превзойдут в вере первых учеников. Неудивительно, что им принадлежит особое благословение (20:29)!

Вероятно, несправедливо употреблять термин «Фома неверующий». По крайней мере, в одном случае он проявил исключительную веру и мужество (11:7-16). Единственная разница между ним и другими учениками в 20-й главе заключается в том, что он не имел возможности видеть Иисуса, как они. Ученик, который выразил сомнения даже тогда, когда Иисус был с ними, это Филипп (6:5-7; 14:8-11), но Евангелие не уделяет особого внимания сомнениям Филиппа. Как видно из эпизода с Фомой, Иисус не отвергает сомневающихся людей, поскольку это искренние сомнения и человек не отворачивается от доказательств, которые предлагает Иисус. Сомнение может играть важную роль в процессе переосмысления трудных вопросов.

Вероятно, лучше высказывать сомнения вслух, как это сделал Фома, чем безмолвно скатываться в неверие (Бартон, с. 1927). Баркли замечает (т. 2, с. 277), что больше доверия вызывает человек, который стремится удостовериться в том, что вызывает сомнения, чем тот, кто бойко повторяет то, что никогда не обдумывал.

Тот, кто желает благовествовать людям с секулярным типом мышления, сможет извлечь урок из этой главы. Людям, которые сегодня слышат о воскресении Иисуса впервые, вероятно, понадобится больше времени, прежде чем они смогут осмыслить это событие, как это было в случае с Марией, Петром и Фомой (Бартон, с. 1925). Сначала они могут попытаться придумать другие объяснения пустой гробницы, как это сделала Мария (20:2, 13-15). Затем они могут проверить факты, но вряд ли найдут что-то убедительное, как это было в случае с Петром (20:6, 7). Только тогда, когда они лично встретятся с Иисусом и посвятят себя Ему, они полностью поймут значение этого невероятного события (20:16-18, 26-28).

Исполнение обещаний, данных в прощальной беседе

Одна из основных целей эпизодов, описывающих явление Иисуса ученикам в Евангелии от Иоанна, заключается, по всей видимости, в том, чтобы показать, что многое из того, что Иисус обещал в прощальной беседе (гл. 13-17), уже исполнилось в день Его смерти и

и день воскресения (Талберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 253-255). Иисус возвращается к Своим ученикам, как и обещал (20:19;

ср. 14:18; 16:22). Он приносит им Свой мир (20:21; ср. 14:27). Он приносит радость их сердцам (20:20; ср. 16:22). Он приносит Духа, Которого обещал дать (20:22; ср. 16:7). Пришло время для взаимного прощения (20:22, 23; ср. 13:14, 15). Для учеников наступило время исполнения обещанного, когда они встретили Иисуса вновь.

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, гл. 20

4. Можете ли вы вспомнить ситуации, когда вам было трудно верить? Как вам удалось разрешить эти трудности? Каким образом вы встретились с Иисусом? Что полезного вы извлекли из этого

опыта? Каким образом этот опыт мог бы помочь вам и другим людям сохранить веру, несмотря на сомнения в настоящем?

В Что значит для вас слово «брат»? Что Иисус пытался сказать ученикам, употребляя это слово? Как ваши отношения с собственными братьями влияют на ваше отношение к Иисусу?

В Существуют ли у вас страхи, влияющие на ваше доверие? Есть ли такие люди, из-за которых становится трудно жить? Существуют ли ситуации на работе, в школе или дома, осложняющие вашу жизнь? Как мир Иисуса может помочь вам преодолеть эти трудности? Как конкретно изменилась бы ваша жизнь, владей вы миром Иисуса?

В Что вы делаете, чтобы ощутить реальность Иисуса в настоящей жизни? Как можно «потрогать» Его руки и бок сегодня?

Изучение Слова

В Тщательно сравните эту главу с 28-й главой Евангелия от Матфея,

16-й главой Евангелия от Марка, 24-й главой Евангелия от Луки, 21-й главой Евангелия от Иоанна, 1-й главой Книги Деяний и 15-й главой Первого послания к Коринфянам. Перечислите все упомянутые в Новом Завете явления Иисуса после воскресения. В чем повествование 20-й главы Евангелия от Иоанна согласуется с другими повествованиями в новозаветных книгах и чем отличается от них? Какую информацию вы можете добавить к комментариям, сделанным в этой главе?

В С помощью Симфонии найдите все новозаветные ссылки на воскресение вне Евангелий. Составьте список ссылок, относящихся к воскресению Христа, и список ссылок, имеющих отношение к воскресению народа Божьего при Втором пришествии. Изучите каждый текст из двух списков в его контексте и ответьте на два следующих вопроса: какой богословский смысл вкладывает Новый Завет в воскресение Иисуса и какая связь проводится между Его воскресением и воскресением Его народа при Втором пришествии? Скажите, что воскресение Иисуса значит для вас?

Для дальнейшего исследования

В Для ознакомления с развернутой дискуссией об исторической достоверности воскресения Иисуса см. Дж. МакДауэлл. «Доказательство, требующее приговора», с. 185-273.

В Е. Уайт комментирует 20-ю главу Евангелия от Иоанна в книге «Желание веков», с. 788-794, 802-808.


VI. Эпилог

16. Ученики отдают свою жизнь

Евангелие от Иоанна, гл. 21

Двадцать первую главу Евангелия от Иоанна нередко называют эпилогом к четвертому Евангелию, так как она следует за текстами Ин. 20:30, 31, которые очень напоминают заключение. Был ли этот материал частью первой рукописи, был ли он добавлен автором во вторую рукопись или добавлен на основе воспоминаний автора после его смерти (существует множество теорий!), рассказ, составляющий большую часть главы, представляет из себя драгоценные дополнительные сведения к тому, что мы знаем о служении Иисуса и влиянии этого служения на Его учеников.

Поскольку эта глава представляет собой заключение к Евангелию от Иоанна, я решил разделить ее на две части. В первой мы рассмотрим повествование, которое составляет основную часть главы (21:1-23).

Во второй части мы кратко коснемся 24-го и 25-го текстов, которые служат завершением ко всей книге.

Углубление в Слово

Евангелие от Иоанна, гл. 21

Прочтите 21-ю главу Евангелия от Иоанна несколько раз, а затем ответьте на следующие вопросы:

в Перечислите все упомянутые в Евангелии от Иоанна явления Иисуса после Его воскресения. Сколько упоминается случаев? Сколько людей видели Иисуса? Какова, по вашему мнению, основная цель явлений Иисуса после воскресения в Евангелии от Иоанна?

в Сравните 21-ю главу Евангелия от Иоанна с 1-й и 2-й главами Книги Бытие. Чем Иисус похож на Адама? Какое предположение это сравнение помогает сделать в отношении цели служения Иисуса? Можно ли применить это сравнение в дискуссии о человеческой природе Христа?

в Какие аспекты этой главы представляли особый интерес для второго поколения, которые не знали Иисуса, или для тех, кто знал Его, когда Он ходил по земле в человеческом обличье?

в Иисус трижды спрашивает Петра. На листе бумаги сделайте три колонки. В первой запишите вопросы Иисуса. Во вторую колонку выпишите ответы Петра, а в третью — то, что ответил Иисус. Обратите внимание на сходство и различия между тремя вопросами и ответами. Какое значение вы извлекли из этой встречи между Иисусом и Петром? Почему Петр тут же спрашивает об Иоанне?

в Ин. 21:20-23 представляет собой одну из первых попыток некоторых христиан установить примерное время Второго пришествия Иисуса. Напишите, что, по вашему мнению, «братья» пытались осуществить путем распространения этого слуха. Как вы думаете, каковы были бы последствия, если бы Иоанн не нашел времени пресечь эти слухи?

Исследование Слова

Структура и фон отрывка

Двадцать первая глава Евангелия от Иоанна рассказывает о том, как ученики Иисуса встречаются в Галилее после Его воскресения. После долгой и бесплодной ночной рыбалки Иисус с берега дает советы ученикам, результатом которых является огромный успех (21:1 -6). Когда они доставили улов на берег, то обнаружили, что Иисус уже приготовил для них завтрак (21:7- 14). После завтрака Иисус и Петр отправились прогуляться вдоль берега (21:20). Иисус уверил Петра в том, что он достоин быть Его учеником (21:15-19), а также определил отношения между Петром и автором четвертого Евангелия (21:20-23).

Создается впечатление, особенно в Евангелии от Иоанна, что явления Иисуса после воскресения были случайными и довольно

неожиданными. Мария, одиннадцать учеников, Фома и теперь семь учеников — все поражены внезапностью явления им Иисуса. В общем смысле служение Иисуса Его ученикам завершилось в верхней горнице (гл. 13-17). После воскресения Он говорит с ними очень мало. Целью явлений Иисуса после воскресения было главным образом подтверждение истинности воскресения.

Детальное исследование отрывка

Семеро из учеников Иисуса, включая Петра и сыновей Заведеевых, решили порыбачить на Тивериадском море, как еще называли Галилейское озеро (21:1-3). Один из этих учеников был «учеником, которого любил Иисус», он же — автор четвертого Евангелия (21:7, 20, 24). Но из повествования неясно, является ли он одним из сыновей Зеведеевых, поскольку в группу включены два других неназванных ученика (21:2).

Ученики рыбачили всю ночь (21:3), но ничего не поймали. Почему они рыбачат ночью? Есть два основных способа ловли рыбы: ловля сетью и ловля на приманку. В чистых водах днем предпочтительней метод ловли рыбы на приманку. Рыбу привлекает яркая приманка, она хватает ее и оказывается на крючке. Хотя рыболовная сеть рассчитана на ловлю одновременно нескольких рыб, она бесполезна

В чистой воде в светлое время суток, поскольку рыба видит приближающуюся сеть и уплывает в сторону. Ловить рыбу сетью лучше ночью. Это позволяет застать рыбу врасплох.

Но труд учеников на протяжении целой ночи оказался безрезультатным. При наступлении утра остается один последний шанс — бросить сеть со стороны лодки, где тень. Они смогут застать врасплох нескольких рыб, глаза которых уже привыкли к яркому утреннему свету. Иисус внезапно появляется на берегу, но ученики не узнают Его в этот момент (21:4). Он предлагает им забросить сеть по другую сторону лодки — вне всякого сомнения, на солнечную сторону (21:5, 6)! Кто бы ни был на берегу, очевидно, что Он не смыслит в рыбалке!

Ученикам сейчас предстоит открыть, что Иисус — второй Адам (Рим. 5:12-21; 1 Кор, 15:45-49). Раз Он — Адам, то, как и полагается

Адаму, должен быть в идеальных отношениях с Богом и обладать полной властью над землей, в том числе и над рыбами морскими (см. Быт. 1:26-28)! Тем утром рыбы в море, подчинившись повелению Иисуса, плывут прямо в сети учеников.

Многие люди любят обсуждать вопрос: Иисус принял природу Адама до или после грехопадения того. Разрешить этот вопрос легко, потому что, согласно Писанию, оба утверждения верны. В Рим. 8:3, например, Сын Божий изображается как пришедший в подобии плоти грешного человека, а это состояние обусловлено грехопадением Адама. С другой стороны, 21-я глава Евангелия от Иоанна изображает Иисуса демонстрирующим разновидность власти, которой Адам обладал до грехопадения. Как и во многих других областях богословия, библейская картина немного более сложна, чем хотелось бы некоторым.

Это и есть то доказательство, которое необходимо любимому ученику, чтобы еще раз тотчас все понять (21:7; 20:8). На этот раз Петр без колебаний действует, положившись на догадку другого

ученика. Стремительный, как и прежде, он немедленно прыгает в море, чтобы как можно скорее добраться до Иисуса. Ведь остальные ученики плывут в лодке, буксируя огромный улов рыбы (21:7,8).

Прибыв на берег, они обнаружили, что Иисус и Сам порыбачил, и начал готовить завтрак на костре (21:9). Он просит принести несколько рыб из 153 пойманных учениками под Его руководством (21:10, И). Автор Евангелия отмечает, что, несмотря на огромный улов, сеть не порвалась (21:11).

Затем они молча завтракают тем, что предложил им Иисус (21:12, 13). Почему ученики молчат? Может быть, они раздумывали над тем, как эти явления после воскресения связаны с прощальной беседой Иисуса перед Его распятием? В любом случае они испытывали ту же неопределенность, какую будет чувствовать второе поколение перед смертью любимого ученика. Физическое присутствие Иисуса не дает никакого преимущества ученикам. Только уход Иисуса и приход Духа даст твердую уверенность, а это доступно как для первого, так и для второго поколения христиан.

Интересно, что завтрак описан в терминах Вечери Господней и насыщения пяти тысяч. В 13-м тексте используются те же слова, которые находятся в Ин. 6:11: «Иисус ... приходит, берет хлеб и дает им». Слова этого отрывка напоминают рассказ о Вечере Господней в Евангелии от Матфея 26:26, Марка 14:22 и Луки 22:19 (см. также 1 Кор. 11:23). Хотя Евангелие от Иоанна не содержит повествования о Вечере Господней, данный эпизод в сочетании с изложенным в 6-й главе определенно навевает мотивы служения Вечери Господней.

После вкушения пищи, согласно 15-му тексту, Иисус трижды задает Петру вопросы о глубине и искренности его отношения к Нему, что, вне сомнений, намеренно перекликается с тремя отречениями Петра, описанными в 18:15-18, 25-27. Иисус трижды задает вопросы, Петр отвечает, и Иисус реагирует на эти ответы (21:15, 16, 17). Каждый раз Иисус спрашивает: «Симон Ионин! любишь ли ты Меня?» Каждый раз Петр отвечает: «Ты знаешь, что я люблю Тебя». Каждый раз Иисус говорит в ответ: «Паси агнцев/овец Моих».

О первый раз Иисус добавляет фразу: «Симон Ионин! любишь ли ты Меня больше, нежели они?» (21:15). Любит ли Петр Его больше, чем другие ученики? Вне сомнений, Иисус хотел побудить Петра задуматься об этом, потому что он поспешно хвалился ранее, что его преданность Иисусу превосходит преданность других учеников (Мф. 26:33). Но когда Петр отказывается ответить на эту часть вопроса (Ин. 21:15), Иисус принимает это в качестве исповеди и больше не принуждает его к ответу (21:16,17). Похоже, по крайней мере, исходя из отрывка с 20-го по 23-й текст, что Петр понял: глупо делать сравнения в духовном плане. Нельзя сравнивать отношения одного человека с Иисусом с отношениями другого человека со Спасителем.

На протяжении веков богословы и проповедники, поскольку в греческом языке слово «любовь» передают разные слова, два из которых встречаются в этом отрывке, приходили к выводу, что в ответах Иисуса Петру присутствует небольшая разница. Однако сделанное недавно тщательное исследование показывает, что Иоанн обычно использовал синонимы без намерения обратить внимание читателя на особое значение вариативности коренных значений

(Бисли-Мюррей. «Евангелие от Иоанна», с. 394; Талберт. «Читая Евангелие от Иоанна», с. 261). Оба греческих слова «любить» («агапао» и «филео») определенно используются в четвертом Евангелии как синонимы. Любое из этих слов может использоваться, когда речь идет о Божьей любви к человечеству (3:16; 16:27), или о любви Отца к Сыну (3:35; 5:20), о любви Иисуса к нам (11:5, 3), или

о нашей любви к Иисусу (8:42; 16:27). Иоанн, по-видимому, не использует слова с той точностью, с какой это делают многие из его толкователей (Браун, т. 2, с. 1102, 1103)!

Следовательно, с 15-го по 17-й текст, по существу, это трижды повторенный вопрос, ответ и реакция на него. Это неожиданно и даже может показаться грубым со стороны Иисуса. Результат этого — исследование Петром глубин своего сердца, что причинило ему большую боль (21:17 см. Бисли-Мюррей. «Евангелие от Иоанна», с. 405). Самоуверенность Петра, его самоутверждение постепенно откалываются слой за слоем, пока не остается ничего, кроме уверенности, что Иисус знает сердце и будет справедливым в Своих суждениях.

«Нет боли — нет результата» — поговорка, бытующая среди тех, кто занимается спортом. По-видимому, в этой жизни поговорка «нет боли — нет результата» является также и законом духовного роста.

С духовной жизни, как правило, значительно продвинулись те, кто много страдал. Пожалуй, это одна из основных причин, почему в Царстве Божьем будет не много богатых людей. Есть в боли, потерях, бедности и эмоциональных страданиях нечто такое, что создает людям условия, при которых в духовном развитии возможны большие результаты. А иногда, как это произошло в случае с Петром, Сам Иисус инициирует эту боль, как хирург, который наносит раны, чтобы можно было исцелить. Иисуса не интересуют быстрые или поверхностные ответы. Он желает подлинных чувств и побуждений от тех, кого Он любит. Однако этот процесс стоит, как правило, немало.

При чтении текста может показаться, что диалог Иисуса и Петра состоялся в присутствии других учеников на том месте, где они завтракали. Но 20-й текст подразумевает, что Иисус и Петр идут

вдоль берега. Согласно предположению Елены Уайт, Иисус и Петр остановились (это событие расположено в евангельском повествовании между 17-ми 18-м текстами) и, затем пойдя вновь, начали личную беседу («Желание веков», с. 815). Но она также подразумевает, что беседа должна была состояться в присутствии других учеников, с тем чтобы восстановить их доверие к Петру после ужасного предательства во дворе первосвященника (18:15-18, 25-27; Е. Уайт. «Желание веков», с. 811).

После признаний Петра Иисус заверяет его в том, что он будет одним из Его верных последователей вплоть до смерти (21:18, 19). «Можем ли мы говорить, что Петр здесь был восстановлен в правах? Не совсем так, поскольку он фактически не был их лишен. Но в результате такого поведения, каким отличился он, Христу нанесены глубокие душевные раны, на служение легло пятно, нанесен ущерб авторитету Петра среди братьев и даже его душевному покою; а поскольку ему предстояло великое дело, требовалось обновить его призвание и восстановить его положение» (Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1078).

Наивысшая жизненная задача Петра — идти за Иисусом (21:19). Он будет делать то, что делал Иисус. Он должен занять место Иисуса в своей земной жизни. Его роль, как и роль всех учеников, заменить на земле Иисуса в Его работе для других людей (см. заключение к 12-й главе этой книги). Таким образом, работа Петра и других учеников параллельна работе Святого Духа, как это было обозначено в прощальной беседе. Под водительством Святого Духа, через слово и через сочинения Петр и другие ученики сделают Иисуса реальным для нового поколения.

Однако Петр еще не полностью исцелился от болезни сравнивать

себя с другими. Идя с Иисусом вдоль берега, он оборачивается и

видит идущего за ними любимого ученика (21:20). Петр хочет знать,

каково будущее любимого ученика (21:21 в сравнении со своим

будущим). Ответ Иисуса решителен и оригинален: «Ты иди за

Мною!» (21:22). Опыт любимого ученика не должен быть предметом

беспокойств Петра.

Есть мнение, что, возможно Петр воспринял повеление Иисуса «паси овец Моих» как указание на то, что он должен был быть главой церкви и даже других учеников, таких как Иоанн. Если это так, то он должен был знать о будущей жизни Иоанна, как и о жизни любого другого члена церкви. Иисус запрещает подобную исключительность со стороны Петра. У Церкви должно быть много лидеров, а не только один. Церковь будет в безопасности при множестве советников.

Дух независимости и господства над другими всегда ведет к духовному разрушению, когда такое практикуется в Церкви. Сила Библии в том, что существует четыре Евангелия, а не одно. Это предостерегает нас от выдвижения только одной идеи, создания только одного представления о Христе, которому должны следовать абсолютно все люди, независимо от их расы, культуры или особенностей личности. Тот же Бог, Который создал бесконечное разнообразие птиц, животных, цветов, и рыб, уважает и разнообразие Своей человеческой паствы. Следовательно, Церковь будет действительно отражать Его характер только через разных руководителей, отражающих характер всей Церкви.

Как уже упоминалось во введении к этой книге, основная цель Ин. 21:20—23 заключалась в том, чтобы пресечь бытующий среди церквей слух о том, что Иоанн не умрет до самого пришествия Иисуса. Преклонный возраст Иоанна служил основой для заключения, что Иисус непременно придет в девяностые годы первого века. Но, как и все попытки вычислить время, в которое вернется Иисус, эта попытка была крайне опасна (Д. Паулин в книге «Что Библия говорит о последнем времени» подробно рассматривает опасности стремления установить даты).

Смерть Иоанна могла оказаться для Церкви разрушительным фактором в силу убеждения, что Иисус предсказал Свое возвращение в течение жизни любимого ученика.

Автор Евангелия поясняет, что высказывание Иисуса о любимом ученике было неверно истолковано. Иисус не сказал, что Иоанн будет жив до тех пор, пока не увидит Его пришествия, но что будущее Иоанна, даже если оно замечательно, не должно быть предметом мыслей Петра. Вывод, который можно сделать из этого

случая, заключается в том, что никакие человеческие слова, даже вдохновленные свыше и даже прозвучавшие из уст Самого Господа, не будут полностью застрахованы от неверного понимания. Сколько будет длиться жизнь, мы будем испытывать постоянные трудности, пытаясь выразить и передать благие истины, которые открыл нам Бог. Эта мысль должна внушать нам смирение, когда мы делаем выводы о людях и идеях, основываясь лишь на неверном толковании каких-либо бесцеремонно сделанных замечаний. Наши представления о Боге и о других в лучшем случае смутны и неточны (Иер. 17:9).

Основные темы отрывка

Ловля рыбы и Церковь

По всей видимости, для автора Евангелия эпизод об огромном улове рыбы содержит звучные символические обертона. В свете 17-й и 20-

В глав, а также повествования о чудесах в Евангелии от Иоанна заметна обеспокоенность евангелиста вторым поколением христиан, которых в скором будущем ожидает жизнь без руководства тех, кто знал Иисуса во плоти.

История, изложенная в 21-й главе Евангелия от Иоанна, действует как притча о Церкви во дни Иоанна. Ученики представляют собой первое поколение христиан, тех, кто ходили и разговаривали с Иисусом. Через них и через их писания к Иисусу придет второе поколение христиан, представленное рыбой. История содержит ряд моментов, которые оценят читатели второго поколения.

Прежде всего ясно, что Сам Иисус указал на обращение второго поколения. Ученики сами по себе не могли совершить ничего. Только повинуясь указаниям Иисуса, они смогли пожать урожай. Хотя Иисус больше не присутствует физически, Его забота о втором поколении и заинтересованность в нем так же реальна, как если бы Он стоял на берегу их жизни.

Количество и размеры рыбы показывают, что служение учеников будет плодотворным. Непорвавшаяся сеть символизирует единство Церкви, хотя она и состоит из двух поколений, из людей с очень

разнообразным прошлым. Переход ко второму поколению не ставил под угрозу единство Церкви.

Интересно также отметить, что Иисус поймал рыбу Сам, без помощи учеников. Указывает ли это на то, что некоторые члены второго поколения были непосредственно призваны Самим Иисусом, как это было в случае с учениками? Не каждый истинный ученик Иисуса призван непосредственно Церковью (см. Мк. 9:38-40 — Джемейсон, Фауссет и Браун, с. 1078).

Одним из самых важных названий Церкви в Евангелии от Иоанна являют слова «дети Бога», которые содержатся в центральном месте Пролога (1:12). Это может быть случайностью, но один исследователь указал на то, что на арамейском языке (язык, на котором говорили Иисус и Его ученики) выражение «дети бога» состоит из букв, обозначающих цифры, общая сумма которых равна 153, ровно столько, сколько рыб было поймано, согласно 21-й главе (21:11 — см. Ромео). Увидели или нет читатели число в этой фразе, но эта история, по всей видимости, несла в себе обширный подтекст для второго поколения Церкви.

Следовать за Иисусом

Иисус дважды говорит Петру: «Иди за Мною» (21:19, 22). Петр выступает здесь как представитель всех учеников, так как к нему единственному в 21-й главе Иисус обратился таким образом. В 18-м и 19-м текстах Иисус показывает, что следовать за Ним означает быть гонимым на протяжении всей жизни, а это во многих случаях окончится пытками и смертью. Важно отметить, что смерть Петра описана словами, напоминающими читателю о смерти Иисуса через распятие. Смерть Петра будет подобна смерти Иисуса. Подобно тому, как смерть Иисуса прославила Бога (7:39; 12:23; 17:4, 5), так смерть Петра и учеников должна была прославить Бога (стих 19).

Основной темой Евангелия является то, что смерть Иисуса — это средство, с помощью которого Он несет жизнь новому поколению. Он отдал Свою жизнь, чтобы те, кто следует за Ним, могли обрести жизнь (см. особенно 10:11-18). Теперь Он призывает Петра, а следовательно, и других учеников, отдать свою жизнь за овец. Они должны стать сопастырями Доброго Пастыря, разделив с Ним заботу

В благосостоянии паствы (в оригинале 21:16 говорится: «Паси овец Моих»).

Жизнь, смерть, слова и писания учеников Иисуса стали мостом, по которому второе поколение вступило в отношения с Иисусом. Они также являются мостом, по которому каждый из нас пришел ко Христу. Благодаря силе Святого Духа ученики, хотя и были слабыми, несовершенными свидетелями, совершили нечто, значительно превосходящее все ожидания. Через них мощно действовало слово Иисуса. Подобно Иисусу, они отдали свою жизнь не зря.

Заключение Евангелия

Эта глава и Евангелие в целом завершается подтверждением свидетельства любимого ученика, написавшего четвертое Евангелие (21:24). Завершая свое дело, он, тем не менее, считает его лишь пылинкой на поверхности огромных и несравненных богатств, содержащихся в рассказах о том, что сказал и сделал Иисус. Всякий, кто достаточно долго созерцает жизнь и характер Иисуса, может бесконечно умножать Евангелие (21:25). В конце концов, Евангелие, которое более всего подходит вам, это то, которое Иисус пишет в вашем сердце Святым Духом.

Как член нового поколения Христова, позволили ли вы Его словам и делам занять главное место в вашей жизни? Пришли ли вы к убеждению, что Его слова так же действенны, как и Его физическое присутствие на земле? Испытали ли вы жизнь с избытком во имя Его? Готовы ли вы написать свое собственное Евангелие как свидетельство об Иисусе, Которого вы познали? История Евангелия от Иоанна и повествование этой книги завершается. Вклад Иисуса в вашу жизнь только начинается.

Применение Слова

Евангелие от Иоанна, гл. 21

7. Были ли в вашей жизни моменты, когда казалось, что Бог забыл о вас и вы решали идти и «ловить рыбу» в духовном смысле? Расскажите об одном из таких случаев. Вспомните, посредством чего Богу удалось снова привлечь вас? Есть ли способ, благодаря

которому вы можете стать более открытыми для таких встреч в будущем?

к Если бы вам задали тот же вопрос, что Иисус Петру, как бы вы на него ответили? Как вы думаете, что чувствовал Петр после совершенного им предательства Иисуса? Что чувствуете вы, когда грешите? Как бы Бог попытался «восстановить» вас?

к Вы когда-нибудь сравниваете себя с другими? Вы никогда не задумывались, почему другие люди живут, как им вздумается? Как это влияет на ваше восприятие Божьей воли о вас? Результат такого обдумывания был положительным или отрицательным? Почему? Мы часто сравниваем себя с другими, чтобы оправдать свое поведения или чтобы обвинить Бога в несправедливости. К чему привело сравнение в вашем опыте?

к Случалось ли такое, что ваши высказывания вырывали из контекста или полностью неверно интерпретировали? Не находите ли вы парадоксальным, что слова Иисуса, всеведущего Сына Божьего, могут так же неверно истолковываться даже искренними и доброжелательными христианами? Как на основании Ин. 21:20-23 относиться к информации, полученной из вторых и третьих рук? Почему Евангелие от Иоанна следует рассматривать иначе, чем информацию из вторых рук?

к Встречались ли вам люди, которые пытались вычислить приблизительное время конца? Как вы реагировали на их стремление? Каковы были последствия для вашей и их жизни, когда время ожиданий проходило? Как бы отнесся Иоанн к таким расчетам?

Изучение Слова

8. Сравните Лк. 5:1-11 и Ин. 21:1-14. Отметьте все сходства и существенные различия. Сравните контексты двух историй. С помощью «Библейского комментария АСД», а также пособия по углубленному изучению Библии попытайтесь составить проповедь, в которой вы сравнили бы два повествования, и сделайте соответствующие выводы в каждом случае. Какие другие рассказы о

рыбной ловле можно найти в Евангелиях? Какой свет они проливают на 5-ю главу Евангелия от Луки и 21 -ю главу Евангелия от Иоанна?

9. Просмотрите все, что Новый Завет говорит о прощении. Тщательно изучите эти отрывки, а затем задайте себе следующий вопрос: был бы Петр в числе спасенных, если бы он умер между тем временем, когда отрекся от Иисуса и когда Иисус восстановил его в качестве ученика?

Для дальнейшего исследования

В Относительно символического значения ловли для второго поколения христиан см. П.С. Минеар, «Аудитория четвертого Евангелия» и Т. А. Ромео, «Гематрия и Ин.21:11»

В Более подробную информацию о диалоге Иисуса с Петром см. Дж. Р. Бисли-Мюррей, «Евангелие от Иоанна», с '1(1-1 409; Р. Е. Браун, «Евангелие от Иоанна», т. 2, с. 1102 III/

В Для более глубокого понимания 21-й главы Евангелии от Иоанна см. Е. Уайт, «Желание веков», с. 809-817.



